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تھدیه 


ای مقالوں میں اگر کچھ توجۃ کے تابل هو 
تو وہ ھے جو میں نے ائے مکرم اور شنیق استاد 
پروفیسر ورٹر زومبارت أستاٹ جامعة برلىی کے 
حلقۂ درس میں بیٹھ کر اور انی کی تصانیف کو 
پڑھ کر سیکھا ۔ اس لیے آپتی اِس طالبعلمانہ 
کوشش کو ان کے نام نامی ہے مقسوب کرتا ھوں۔ 


ٹیہیں 

اھل علم کے اس مجع میں لب کشائی کی جرات 
یادبی ھوتی؟ ائر میں مامور نە ھوتا - اب آپقی جسارت پر 
مذرخراھی کے بجاے آے کی گتگو کو ِس شرف و اتغار پر 
شکرے کے اظہار ہے شروع کرتا ھوں جو یہاں مدعو فرما کر 
هندستانی اکیڈیمی نے مجھے بخها ھے ۔ 

مجھے حکم هوا ھے کہ میں 'معاشیات“ پر چند مقالات 
آپ کی خدمت میں پیش کریوں ۔ اِس وسیع میدانى میں 
کسی مخصوص موضوع کا تعین مجھ پر چھرر دیا گیا ھے - 
اِس موقع کے لیے مھرے ذھنى میں سب ہے پہلے جو علوانات آئے 
وہ زمانةۂ حال کی معاشی زندگی سے متعلق تھے ۔ ان پر 
دلچسپ گنتگو آسان بھی تھی۔ لیکن دلچسپی علم کی قدر' 
أملیں نہیں نه حالات کا هر دلچسدپ بیاں ' علم ٠‏ ھوتا ھے؛ ود 
مجہے یتین ھ کہ یە علمی مجع ھے ۔ اس لیے اس مجع 
کے ساملے کوئی اخباری (طاع تھی کی نہیں بجا کیہ 
معاشی زندگی کا کوٹی حمۃ اگر آپ کے سامغے ایا جاتا تو اِس 
طرح کی وا سمجھ میں آٹے یعئی روابط ذڈھتنی کے کسی وسیع تر 
خاے ہیں ان مظاھر معیشت کی آپنی ٹھیک تھیک جکےۃ 
دی جا سکے ۔ گویا معاشی زندگی کی تشکیل کے إمغائات ؛ 
رجحانات اور لوازمات کا ایک نظری شخاکۃ موجود هو جس کے 
وسھلے ہے أُن مظاه معاشی کو سمجھنئے میں مدد ملے ۔ 

: 


خ۱ معاشیات : متصد ارر مٹھاج 


میرے اقص علم میں ایسا نم بہت کم معاشییی ے 
پیش نظر هرتا ے۔ اس لیے کە أُن کے یہاں تو آے تک ا علم 
کے لیے ایک متفقہ نام بھی نہیں ھے۔ انگریڑی میں کوئی ہے 
ج0 ت٭1 0[11051 کہھا ھے ؛ کرئی حصمدہہ 7 مذ[حاط 
کوئی ٥0165٥٥‏ 86 1606 کرئی ٥‏ ەنصدہدہ ہ1 تو کوئی 
486 )۔ جرمسن میں کہیں اس کا نام ھے -[د5صہذا1( ' 
مندہدہ ٥ة‏ کہیں منسمدمط(ہ0 هطەنان[ہ' کہیں اونوہ8 
٭نصمصمعاە0 تو کہھں ٥×طہ‏ [۵ائەط:٥٤‏ ٣ہ‏ [ءہ8' کہیں 
8ط [ہ ٤ئ‏ قط٥٥٣٢٣[٣‏ 8 [ہ۷' تو کہیں ط۷٥۶۲‏ ۰٥ا8۱‏ 
606ء ۔ فرانسیسی میں کرئی اہے مزصدمدہہ7 
86ھ کہتا ھ ' کرئی مآہذ:٭٭ہہءزدً ەنصمدہہ5 یا 
افتہہة متصمدہ 1ڑ ' کرئگی منصمعدہ ہماج ہہ منعماہ:7×ط0 
تر کرئی متصہدہج×ہ ہہ ٥تجعہ[ہ:ہ[۳‏ ۔ 

خھر نام ایک نع ھوتا تو نع ھرتا' کم تر ایک مرتا - 
لیکن یہاں یه بھی نہیں ۔مبضوع بحث ھی آے تک متعیں 
نہیں ؛ طریق تحتیق یا نتائ کا کیا ذکر ! اوریۃ عدم تعیں 
کچھ مندوستانی معاشیوں میں نہھں ھے جو لنظ 7 ددہدہآ 
پا ا۶٥‏ ط٥٥]1۲٢٢‏ کے فلط معئی سمجھ کر کبھی اِس کا ترجمۂ 
معیشت کرتے هیں کبھی اقتصاد - بلک خود مغربی معاشییں 
اِن لنظوں کے صحیے معتی متعین کرنے میں دھوکے کھا چکے 
هیں اور کھا رھے هیں ۔ مث لفظ 16000077 سے سراد انسائی 
اعمال آو اداروں کا ایک متجچموعۂ بھی ھے' اور انسائی عسل 3 
ایک مخصوص طریقه ' ایک خاص رریہ بھی ۔ اس فرق کو 
اُردو میں معیشت اور إقتصاد کے لنظوں ہے کم و بش ظاھر کیا 


نوہ یں )ا 


جا سکتا ھے ۔ لیکن اگر ایک کو دوسرے ہے ملا دیا جائے تو 
خلط صسبحٹث هو جائے گا ۔ آپ جب کہتے ھیں کہ ''فسش شخصس 
ہوا مققتصد ھے “ تو غالباً مطلب یہی ھرتا ھے کہ وہ مخخلف 
چھزیں یا حالتوں کی خرب جانچ پرتال کرتا ھ؛ اُنھیں تولتا 
ھے+ کسی نکینچے کے حاصل کرنے کے لیے کم سے کم قوت یا وسائل 
صرف کرنا چاھتا ھهے' یا ان لیے کسی صرف سے زیاٹہ سے زیادہ 
حظ ننس حاصل کرٹے کی تدبیر کرتا ھے ۔ کسی مقصد کے پبرا 
کرٹ کے لیے کم ہے کم صرف قوت کرنا ' اصول اقتصاد ھے ۔ گریا 
یہاں اقتصاد ے معنی ھیں کسی متعیله متصد یا غرضش کے 
لیے صحیے اور مغاسب وسائل و ذرائع کا انتخاب ۔ یا ائر 
اقتصاد کو ایک خالص ننسیاتی بلک حسیاتی لغت بنا در 
تو إقتصاد اِس طریق عمل ہے عبارت هو جاتا ھے جس ہے 
مہمقتصد کو زیادہ ہے زیادہ حظ حاصل هو ۔ یعنی ۔حظ حاصل کرنے 
کے وسائل دیے هوئے هیں' ان کے استعمال کے لیے ایسے مقصد کا 
اإنتخاب کیا جائے کے زیادہ سے زیادہ حظ مترتب ھو ۔ 

غلطی ہے بہت سے معاشیینی نے اپنا موضوع تحتیق 
٭|تتصاد؛ کو بنا لیا هے۔ اور اِس لفظ کی جو تشریےح میں ن ابھی 
کی ھے کچھ معاشییں ۓ اِس میں ہے ایک معلی پر توجه کی 
ھے کچھ ۓے دوسرے پر ]ٔ اس کا نعیجه یه ھ کہ دونوں حالتوں 
میں معیشت کا عام نہایت وسیع؛ ھمم‌گھر سا علم هو جاتا ھے 
جس کی حد بندی دشار بلکہ ناسکن هھوجاتی ھے ۔ اس لیے 
کہ کم سے کم صرف قوت سے زیادہ سے زیادہ اثر ا عقلی اصول اور 
آفادہ ایر حظ کی متدار کو زیادہ ہے زیادہ حاصل کرنے کا 
ففسیاتی اصول اعمال انسانی کی پوری دنیا میں ک٤‏ رفرما ھ ۔ 


ر7 معاغیات ؛ مقصد اوں مٹھاج 


مصور جپ کم 7 کم خطوط سے سے ماقی الشضهر کو کاغذ یا کپوے 
پر دا کرنا چاھاتا ھے اور '' اسراف خطوط “ کے الزام سے بچنا 
چاھتا ھ تو اِس اصول إقتصاد ھی پر تو صسل کرتا مے - پھه 
مشق غزل کو شاعر جب دو مصرعوں میں کھنیات و معانی کے 
خزانے بند کردیتا ھ ؛ یا ایک بلیغ آدیب چذد لنظیں یا 
جملوں ہے ایک دفتر کا کم لے لیتا ھے ؛ ایا کوئی پرکار معشبق 
صرف ایک نہاہ غلط انداز ہے طویل سے طریل معذرت یا عتتاب 
نام کا کام نعل لیتا ھے؛ تو یه سب اصول اققتصاد پر ھی تو سمل 
پھرا هوتے میں - اور یہی خاص خاص لوگ نہیں بلکہ هر لمبی 
سڑک کو چھور کر چھرٹی پگڈنڈی پر چلئے وال' آپنی للگی ے 
عمامہ' اوڑھنی آور جانماز کا گام لے لیئے والا هر طالبعلم؛ نماز 
میں صرف 'قلھو اللہ' اور 'انا اعطینا' ہے کام لیر ولا هر نمازی؛ 
نہیں صبے ہے شام تک ھر سمجھ بوجھہ والا آدمی لس اصول 
اتتصاد پر کاربند ھوتا ھے -۔ پھر کیا غریب معاشی کے سپرد 
یہ کم ھے که ایک علم مدونں کرے جو أىی سب مختلف ڈسم 
کے اعمال پر حارہی هو ؟ اور خد| کا بوا شکر ھے کہ کسی بزرگ 
نے یه ناسکن کام آئے ذہے لیا بھی نہیں ۔ 

جو لوگ معاشیات کو اصول اإقتصاد کا علم کہتے ھیں 
اُنھوں ۓ تو ھم سب پر یه احسانى کیا هے کہ کچھ دور چل کر 
ِس اصول کی صەگھری کو نظر انداز کر دیا ھے ۔ إلباتہ اسول 
آفادہ یا اصول حظ کو معاشیات سے متعلق مظاھر کی قدو 
|ہکھازی بٹتائے والے یه بھی کر گزرے هیں اور نی میں ہے بعض 
تے معاشیات کو 'حظیات' کا علم بنائے کا حوصلء بھی کھا ھے - 
اُنہیں ی فرمانے میں بھی باک نہیں کہ معاشیات ٢‏ 


٣ تمہید‎ 


مقصد ھے که ' ُنسانىی ک زیادہ ہے زیادہ حظ زندگی کی تدبیر 
سکھائے !“۱ جو بلا تال کہتے ھیں کە '' معاشیات کو مامی 
إشیاد سے کوئی علاقہ نہیں ۱ بنہہة صرف ننسیاتی ترأزن ) حظ 5 
کرب ) سے سروکار ھے'' ٢‏ اور جن کے نزدیک معاشیات ”مسرت 
گا خیال ھے کہ مسرت نسانی کا وا علندة لاینھچل جسے سلججھائے 
کی ناکام کوشش بپشسمار فلسغنیوں نے کی معاشیات کے هاتھوں 
سلجھ سکٹتا ھے کے اأب ےڈ ف سے فی قائممقام ٹے أوو نعمالبدل؟ 
اس لے گه فلسنه '' ناکم معاشیات . ج نام ھے 1 7 
بھی ھیوں جو اققصاد یئ جکے معیشت کہ اُآس علم کت موضوع 
سمتچھکے هیں َ‫ شم جب یة کہخنے ھهیں که ”معاشی زندگی پر 
سیاست کا بہت إثر پوتا ھ“ یایه کے ''روپیے کی موجودہ 
شرح مبادلہ معیشت هھند کے لے بہت مضشر ھے“ یا یه کہ 
'مسلمانای ھند کی معاشی حالت اچھی نہیں“ تو یہاں 
معیشت ہے مراد أنسانی إعمال' تشکیلات اور اداروں کا ایک 
مجموعۂ ھرتا ھۓے - یعنی احتھاجات انسانی اور وسائل رفع 
احتیاي میں عدم تطابق م ؛ احتیاجات ہے حد و پایاں میں ؛ 
١‏ دیکھغے ت٥٥ج:6 ٥٤٤‏ چصااعلہ: ا7 ؛ :ہ٥68‏ .تا .ک5 
مرا185) ,ہ< ط(ء×(٣‏ ۲ دہ طہذ(طہء دص ٥٥2‏ 
٢‏ مقاق٤ەقط۷٥٥۲۲٣‏ ذ۰ ۵ط(ہ 3:38٤٥ ٥٤٤ ٢‏ 6۶×۰ ؛ 516٤85‏ ۰ط 
.(1918) ر٥ح×طہ1‏ 


٣. 14:887۰بء:٭تہ6‎ 1016 ٣٣ زء؛8*ط8٤(ذہطه‎ ء٤٥‎ جا٥ب‎ ٣ 
)1893(, 
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وسائل رفع احتیاي کریاب ۔ أُن کی کمی کو پورا کرنے کے لیے 
جہد و سعی ضروبی ھے اور اِسی جھد و سعی اور اِس کی تشکیلات 
سے معیشت عبارت ھے ۔ معاشیات اسی معیشت ٴا علم ھے ۔ 

لیکن اِس گروہ میں بھی توسیع خواہ سامراجی مڑاے کے 
معاشی ھیں ۔ مثاً بعض ھیں جن کے نزدیک معاشی زندگی 
اور جماعثقی زندگی مرادف اصطلاحیں ھیں ۔ أن کے خیال میں 
''آدمیوں کی اجصامی زندگی اور اُس کی تشعکیل کو نظر 
تحتیق ہے دیکھنا معاشیات کا مقصد ھ ۱'١‏ پت لیگ 
مسجد و ملدر؛ ٹھیٹر اور سٹھما ؛ کارخاۓے اور قہو: خائے ٴ“ شادی 
بھاہ اور تجہیز و تعنین کے مرآسم سب کو معاشیات کا موضوع 
تحتیق بنانا چاہتے ہیں کہ اجادسامی زندکی اور اس کی 
تشکیلات میں تر یة سب کچھ شامل ھ ۔ بعض کے نزدیکە؛ 
معیشت کا لنظ مقاصد کے لے جملہ وسائل و ذرائع پر حاوی 
ھ اور یوں معاشیات سام وسائل و ذرائع کا علم ھ٢٢‏ یہ 
لوگ اس خھال ہے ذرا نہیں جھجکتے کە وسیلہ اور ذریعۂ تو 
دنیا میں کیا کیا چیڑزیں نہیں بن سکتیں' پھت بھرنے کے لیے 
ررٹی اور تی ڈھکنے کے لھے کپوا ھی ذریعے نہیں ھیں۔ 'مے و انگبیں 
کی خاطر طاعت ؛ اور حور و قصور کے لھے زھد و تقوول بھی 
وسائل ھی تر ھیں إ سیاست کا سارافنی تعلییمات کے تمام 
منصوبے اگر مقاصد کے لیے وسائل نہیں تو اور کیا ھیں؟ پھر کھا: 
ان سب کو بھی معاشیات کا جزو سمجھا جائے ؟ 

1896(.1۱) .اطہط دہ گٌٌئ×ط ہ۶۵٢۲‏ ؛ حعاحدہت٥:٤8‏ ۰ط 


۰٤8۰ ۲۴‏ ط٥۳)۵[‏ 8۳ عا[ہ۷ ٥ة‏ اد ت8 ط1 "7 ×: صصدمرة َ0 
18918(۰) ,٥حط16‏ 


ٹویٹ 7 


یه حال تو إکابر فی میں مبضوع ے عدم تعییں کا ہے' 
پھر اس پر بحث و نظر کے اس قدر مخعلف زار ھیں؟ إتئے 
مڈذاھپ' إتئے رجسانات کە تقتریباً ھر بڑا معاشی ایے طریق 
تحتیق میں ذوسرے ہے الگ نظر آتا مے - یہی نہیں؟ مختلف 
مصئف آأئے مقائد دیئی یا تعلقی جماععغی کے إعاتبار ہے بھی 
ا مرضوع پر الگ الگ روشنی ڈالتے میں اور یں کہیں 
مسیحی معاشیات ہے وآاسطۂ پوتا ھے کہیں لبرل یا اشخراکی 
معاشیات ہے؛ بورژؤرا معاشیات ہے سابقه پڑتا ھے اور پرولتاری 
معاشیات ہے ! 

تاریخ معاشیات کی کوئی مستند اور متداول کتاب تھا 
لیجیے۔ چاھ ژید اور رس کی کتاب هو یا لویڑی کوسا کی' 
ررشر کی هو یا اشیان کی؟؛ شیے ٹرکی یا زالینی کی۔-آپ 
دیکہیں‌گے کہ ایک میں بھی کسی عام بنیاٹدی اصول پر ترتیب 
مطالب نہ ملے گی ۔ یہ مصفف' جو سب کے سب بللد پایہ 
معاشی منکر ھیں؛ بلا کسی اصول تبویب کے ائے مواد کو مرتب 
کرنے پر مجبور ہے معلوم هوتے هیں' اور مختلف مذاہب کو 
الگ کرنے ے لیے یا تو کہیں محض سطصی عوارض کو 
وجۂ امعیاز بنا هیں یا ایسی خصوصیات کو جو بالعل 
مختلف|لئوع ھیں ! 

اُس إناتشا کے عالم میں کہ نہ مثزل متعیں؟' نہ زاہ 
متیٹی' نہ رھرو باھم مثتفق' کسی کو دعوت سٹر ٥ی‏ جائے تو 
گھونعر دی جائے؛ اور کیا دی جائے۔ آپ کے سامئے معاشی زندگی 
ے کسی پیچیدہ صلی سوال کو کیسے پیش کیجھے | بہتر یھی 
ھ کہ آنى بدیادی چیزوں کے متعلق ھی ھم یہاں مل کر فور 


۹ معاشیات : متصد ارر مٹھاج 


کریں اور معاشیات کے مقصد اور ملہاي ھی کو اپنا موضوع 

تحتیق بنا 5 
اس تحقیق میں ظاھر ھے کے گذشاتہ اور موجودہ 
معاشییں کے خیالات سے آگھی اُسی طرم منید هوئی جیسے 
کسی رآھرو کے لھے ا پیشروؤں کے نقش قدم ۔ أُن کے صحیم 
قدمیں ہے هھدایت اور أنی کی فلطھوں ہے تلثبۃ کا کام لینا سارا 
غرض ھے۔ لیکں ان کی تعداد ےشمار ھے اور أنى کے خیاات میں 
شدید تباین - ان کی کاوشوں کو ا لیے کار آمد بنانے کے لھے 
ضرورت وھ کۂ اس خلنشار میں کچھ نظم پیدا کیا جائے اور اس 
غذرض ہے مختلف مصنغین کے خیالات کو ان کے اساس علم کے 
لحاظ ہے مرتب کیا جائے ؛ جیسا کہ تعجب ھے اب تک صرف 
ایک مشہور معاشی میرے محترم آُستاد پروفیسر ورٹر زومبارق 
نے حال میں کھا ھے ٢‏ ۔ اور اِس ہے پہلے شاید کسی نے نہیں 
کیا - زومبارت کا خیال ھ ارر بالعل صحیے خیال ھ؛ کۂ 
تمدن کے هر دوسرے شعبے کی طرم معیشت إانسانی پر نظر 
دالغے >ٍ بھی تی مختلف نتطے من ھیں یعلی ما بعد 
الطبیعی نتطۂ نظرعلوم طبیعی کا نقطۂ نظر اور علوم تمدنی کا 
نتطةٌ نظر ۔ گریا معیشت کا علم یا تو معیاری علم هو سککا هھے' 
یا تو ترتیبی' یا [فہامی-۔ یہی تین شعلیں اِس علم ئے واقعی 
اختیار بھی کی ھیں اور آے بھی اِس کے مسشاز حامل انھیں 
تین راھوں میں ہے کسی نە کسی پر چلتے ھرئے نظر آتے هیں ۔ 
ایسے کم ھیں جو باقی دو طرف ہے ملھ سوڑ کر ایک ھی راہ 
۱ ,2180587661500700 0×01 1016ا : احەددامحدہھ × ۲۷٢٢٥‏ 
۔(1830) 


نہیں ۷ 


پر پو لیے ھیں اور اکثر میں دو یا تینوں کی آمیزش ھوئٹی هے۔ 
فرانسیسی 'فزیو کراتی' یا 'طبیعیٰیں' ے گروہ اور انگریزی کالسک 
معاشیینی کی تصانیف میں معیاری اور ترتیبی کی آمیزڑی 
ھ ؛ جرملی کے ” تاریخی مذھب “ میں ترتیبی اور نھاہی 
کی مذھب اشتراک کے بانی کارل مارکس کے یہاں تیڈوں کی-۔ 
خالص معھاری نظام' مقدس کلیسا طامس کا کہا جا سکتا ھٴ 
خالص ترتھبی ولفرید وپریتو کا ' اور خالص افہامی' ورنر 
زومبارت کا ۔ 


معاشیات معیاری کا مقصد معیشت موجردہ کی تشریے 
رر توجیۃ نہیں بلک ' معیشت صحیعہ “ کا پتا چنا ھ - 
وہ محض یۃ معلوم کرےے پر قائع نہیں کہ معاشی کل کے پرڑے 
کیسے کام کرت ھیں بلکۃ وہ معلوم کرنا چاهکی ھۓ کہ معاشی کل" 
هرنی کیسی چاعیے ؟ لوگ فلطی ہے اس معیاری معاشیات 
کو علمی ھدایات کا مچوعہ سجھ لیتے ھیں - لیعں معاشیات 
معیاری اِس مرتبے پر راضی نہیں۔ اِس لیے کہ عملی معاشیات: 
گا ام تو بس یہ ھےکۂ اگر مقاصد مقرر ھوں تو ان کے لیے صحیے 
ذرائع اور وسائل کی تحقیق کرے اور ان کا پنتا چلئے- معاشیات 
معیاری ئا مطىے نظر اس سے بہت بلنٹ ھ ۔ وا تو مقاصد 
معاشی کی تعییں کرنا چاھتی ھ' اور اِس تعین مقاصد کو وہ 
'علم' کا کام بعلاتی ھے - وہ ان ازلی اور ایدی قوانین کے اأنکشاف 
کو اپنا فریشۂ علمی جانتی ھے جو سارے عاام اخاقی میں رائچ. 
هیں اور جں کے زیر فرمانں معیشت انسانی کا علاقهة بھی کے ۔ 
أى کا متصد تلاش اور مطلرب جستجو ' معیشت صحیحہ “ 
ھے ۔ یعنی وہ معیشت جو مقصد حیات انسانی اور مقصد 
کائنات کے مطابق اور ان سے ھماٗھنگ هو۔ یہی ” معیشت: 
صحیعہ و صالحہ “' ان 'معیاریوں' کا مرکڑی تصور هے'ٴ جس سے 
درسرے تام مسائل مث مداسب اور صحیے اجرت ؛ ملاسب+ 
اود صحیع ٹھستهٴ؛ٴ منتاسب اور صحعیےح تقسیم ذولت' سون کت 

۸ 


معاشیات معیاری ۹ 


جراز یا عدم جواز خوكد بشود طے هو جات ھیں ۔ اِن 
تمام جزوی اور ضسنی مسائل کے مختعلف جوابوں کی صحعت 
یا عدم صحت اس مرکزی تصور معیشت صحیحۃ “ ہے 
قرار پاتی ھے ۔ فااں صورت حال ٭ صحیب ' ھ اِس لیے کۂ 
” معیشت صحیصہ “ کے تصور کے مطابق ھے؟ فااں ' غلط ھ ؛ 
اِس لیے کہ اِس تصور ہے ٹکراتی ھ۔ أن کے نظام میں قدر إعلیٰ 
'”معیشت صحیعہ “' ھ ؛ باتی سب اِس سے لدنیں اور اِس ک 
ماتتححعت قدریں همیں -۔ معاشیات کا کام یه ھے کہ اِس قدر اعلو"ں 
کا پتا چائے ' ماتحعت قدروں کی اِس ہے ملاسب و مطابق 
تممیلد کر معلوم گرے ٢‏ آور جو سام ادارے راقعی موجود 
میں أن کو اِس معیار پر پرکھ کر أُن کے کھرے یا کھرٹے 'صمحیں 
یا غلط'“ ھرئے کا فیصلع کرے ۔ 
معیاری معاشیین کے کئی گروۃ کئے جا سکتے ھیں ۔ 
یعنی )١(‏ اھل مذھب ؛ خصرصاً مسیحی متععدیں' )٢(‏ 
اھل فطرت اور (۳۴) اھل عقل ۔ ان کا اخعلاف دراصل أن 
فلسنیانہۃ یا دینی عتائد کے إختاف پر مبئی ھے جو تعھنں 
'معیشت صحیحہ' کے لیے ای کے نزدیک پنلزلۂ بلیاد و ساس 
کے میں ۔ إِن تینوں گروھوں پر سرسری سی نظر ةڈال لینا 
مفید هو ۔ 
رالف) مسیحی متکلمین : متکلمین کے سارے فلسنے کی 
طرح ان کی معاشیات پر بھی یونانی افتار کا بہت اثر ھے ۔ آوو 
کہ سکتے هیں کہ دراصل معیاری معاشیات کی ابتدا فلاطبن 
( مترفی ۷ ق م) اور ارسطو ( معوفی ۳۲۲ ق م) کی 
تصائیف ھی ہے ھوئی ۔ قلاطوں نے اپنی معركۃالرا کتاب 


ج۲ معاغشثیات : مشصد ارر مٹھاج 


”یاست “گ۱ میں ایک خیالی ریاست کا نتدے پیش کیا 
ھ جو اُس کے نزدیک جمامئتی زندگی کا بہاترین نظام ھ ۶ ارد 
انفرادی زندکی کی تکیل کی محکم ترینں سانت ۔ وہ اچھی 
زندگی کی تلاش میں کلاتا ھے اور ' صحیے ؛ جمامای نظام اور 
”صحیے ؛ معاشی اداروں کی بنیاد ال دیتا ھے ۔ اِس متصد 
حیات انسانی کی خاطر عوام کے لیے معیشت کی ایک شعل 
تجریز کرتا ھ ' خواص کے لیے دوسری ۔ عوام کے لیے ملکعیت 
شخصی ؛ خاندانی نظام ' دولت پیدا کرنا اور دولت جمع کرنا 
”صسیم ' ھ ارر جائز بلک ضروری فرض ۔ خواص کے لیے 
اإشتعراف کا نظام ' صحیع ؛ ھ ۔ نه ملعیت شخصی هھ ٴ تہ 
خاندان ؛ نہ دولت کمانا نە جمع کرنا۔ یہاں “ معیشت 
صحیتعۃ '“' کا تعیںىی حیات طیبۃ و صالحۃ کے تصور ہے ھهوأا ھے 
اور پھر اس ہے مختلف معاشی آداروں کی تنصیلی تعییں ۔ 
[رسطو کے یہاں بھی معیشت محض ذریعه ھ ' کرئی 
متصرد بالذات نہیں۔ معاشیات کا اصلی کام اُس ے نزدیک 
بس اشیاء کا ' صحیے استعمال؛ سکھانا ھے ۔ معاشی أعمال کی 
اس کے نزدیک دو اصولی تقسینیں ھیں ؛ ایک صحیع أعمال 
معاشی ھیں ؛ جی کا مقصد معتول احاتیاجات کا رفع کرنا 
ھے؛“ ایک فیرفطری اعسال ھیں جسیى کا متصد محض 
مالی مننعت حاصل کرنا هوتا ھے ۔ پہلی قسم؛ اُس کی 
نظر میں قابل سنایش ھے ۔ دوسری؟ لاتق مذمت ۔ اس 
فی میں وہ زر اور سود پر بھی دلچسپ بعٹ کرتا م ۔ 


! اُردر ٹرجۓ از ڈائر حسین (مطیوعڈ ۱9۳۲ ) سلساۂُ انچن ترٹی 
اُردو اررٹگ آپاد ۔ 


معاشیات معیاری ۲١‏ 


زر کی حتیثت و فایت اُس کے نوٹدیک یۃ ھے که مختلف 
اشیاے استعدال میں تعلق مبادلۃ قائم کردے۔ ورنہ بجاے خرد 
یه زر زرخیز نہیں بقول اُس کے ” یه بچے نہیں دیتا !“ اور 
اس لیے آئے طور پر کوئی منید أشیاء بھی پیدا نہیں کرسکتا ؛ 
چنانچه اس پر سود لینا بھی ناجائز مے - اُس کے خیال 
میں ریاست کی قاللم و بہبود بجاے خود ایک متصد ے 
جس کے مقابلے میں اتی اور شخصی مناد کو قربان کرنا 
ضروری ھے - ریاست کی قروت اور اُس کے اقعدار کو فروغ دینا 
فرض ھے اور اِس متصد کے لیے چونکۂ غلامی کی رسم منید ھے 
اُس لیے یه رسم بھی ' صحیے ؛ ھے اور لہذا ضروری ۔ غلام زندہ 
آالت ھیں اور یه ' صحیے ؛ ھ کہ آبادی کا ایک حصۃ دوسرے 
حصے کو اعلیٰ چھزوں کے لیے سعی کا موقع دینے کی خاطر 
معمولی محنت و مشقت کا بار إتھائے ۔ 

فلاطون اور ارسطو کی معاشی تعلیم ان کے جماعتی مطىى 
نظر ارر تصور حیات و کاثذات کا ایک جزو ھ ۔ معیشت' زندگی 
کا ایک شعبۃ ھے اِس لھے ان کا مقصد یه ھ کہ دوسرے اجزاے 
حیات ہے اِس شعبے کو ھمآھنگ بٹناکر ایک منضبط اور مرتب 
کل کا نقتشۃ ساہتے لئیں ۔ یہی وجےه ھ کہ هیثت اجتماعی 
سی حیث الکل صیشۃ یونانی فلسنے کا نہایت إھم جزو رھی 
اور اُنھوں ۓے ریاست کے غایت وجود' مختلف طبتوں اور پیشوں 
کے باھمی تعلقات ؛ اور اس ضنن میں کل ارر چزو کے ربط ارر 
عین أور وجود کے تعلق پر بحثیں کیں - 

یونانھوں کے بعد مسلمانوں کے یہاں بھی معاشی مسائل پر 
جو کچھ لکھا گیا اُس میں معیشت کو جماعت پا فرد کے 


۲۲ معاخیات : ماد اور مھا ج 


اخلاقی فرائش ے مععلق کر کے لکھا گیا ؛ البته أُن لوگوں ۓے 
معیشت محیتہ و صالصہ کا کوٹی نالشۃ عتاً بٹائے کی کوشش 
کم کی ۔ اس لیے نظری بحثیں مقابلتاً کر ھیں۔ أئی کون 
جیسے فلسفیوں ے اصول مئسب اور وجرہ معاش ' پر نظری 
بسٹیں بھی کی ھیں - مگر مسر میم معیقت ک 2ہ 
تعلیم دینی أرر ماحبل اسلامی کی تشکیلات میں موجود تھا 
سمتی ےر کر مس ای کو وو و کات رن و 
ارسطو کے علاوہ أن اسلامی مصلننیں میں ہے بہتیں پر تو 
فیٹافورثی بروسن کا بڑا اثر پوا ھے - جس کی کاتاب '' اوے کو 
ٹوہمی کوس'“' [٥٥‏ ئ”دہ 1۱ل کا عربی ترچمۃ! عرصے تک غلطی 
ہے ایں زرمة ( ولد ۹۷۲ع ) کی طرف منسبب کیا جاتا رھا ۔ 
مسلمان مصننیں نۓے کہیں اُس کی کتاب ہے بعشض حصے نتل 
کئے هیں کہیں اُسی |]سلرب پر تجارت' تدبیر منزل اور مالیات 
پر کچھ ںیہا ہے ۔ مثاً الدمشتی ز اپنی کتاب ' الشارہ 
الی محاس التجارہ؛ میں - شہابالدیں احند ہی مک" 
بی ابی الربیع نے اپنی کتعاب ”سلوک المسالک فی تدیبیر 
إلسالک' میں سیر؟ النسان کے فی میں مال و دولتا " 
گھر بار' بیہی بچوں' غلاموں' تعلیم اور تدبیر ہنزل کا ذکر کیا 





1 عربی ٹرجیے کا قلمی ٹسشت احبث پاھا ٹیبور کے کنپخاتے میں 

موجرد ھے اس کا جرمن ترجخا ثہایت مفصل مقدمے کے ساٹھ مارٹن پلیسٹو تے 

حقل ۱۹۲۸ء میں هائیەل ہرگ سے شائع کیا ھے ۔ 
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معاغیات معیاری ۳ٰ۲ 


مے)۔ فغرالدیںی مد بب عمرالرازنی (متوئی ١۹ھ‏ ۱۲۰۹ع) 
نے اپنی حدائقلانوار فی حتائی‌|السرار میں (جو دراصل اس 
کی عربی جاسعالعلوم کا خردنوشت اضافیں کے ساتھ فارسی 
ایڈیشن ھ) نو إملیں گھر بار؛ مال دولت' غلام' بھوی بچیں' 
زر کی ضرورت اور اُس کے وظائف' کمائی اور حنظ المال ار 
ایسے هی عنوانات کے لیے وقف کی ھیں ۔ إبن سینا (مترثٹی 
۲۸ھ ے ۷) ہے آینی کتاب ألسیاسۃ میں ٹس ہوضوع پر 
نہایت دلچسپ بحث کی تے۔ این مسکریۃ ابو علی أحمد بن 
محمد (مترقی ۱م ٭۳+(ع) ۓ تہذیت الاخالق و تطہمرالاعرلق 
ہیں + نصیرإلدیی طوسی (متوقی ]7/۶۳ اح ۲۷۳ ۱ع) نے اخلاق 
ناصری میں' محمد بن عبدالرحس الیجی لے آئے رسائے الشاهیۃ 
فی علمالاخاق میں؟ فزالی نے آپتی أحیاء علرم ٘لدینں مہیں' مسحملف 
بی مصوداآملی ۓ نفائس الغتون فی عرائس العیون (مصدئنة 
ص۱۳۲ع) میں اور سی طرح اخللق اور سیاست پر بہت سے 
مہسلمانىی لکھٹے والوں ئے معاشیات معیاری کے نقطۂ نظر سے أئ 
خیالات سپرد قلم کئے هیں ۔ ای سب کو معلوم ھے کہ کون سا 


اس کتاب کے متلق کہا جاتا هے ئا ای خلیفہ معلصم کے لیے 
لکھی گئی تھی جس کا عہد حکومست سئل ۲۱۸ھ ہے سڈ ۲۲۸ھ یا سذ ۸۳۳۲ء 
سے ۸۴۲۲ء رھا ۔ گول زھر اور جرجی زیداں نے اس خیال کو تسلیم نہیں کیا 
ھے ۔ زیدان کا خیال هے کا مستعەم کی جگی غلطی سے معتّصم لکھ دیا گیا ؛ 
گاب مسّصم کے لیے لکھی گُئی ھوگی جس کا زمائڈ ۱۱۷۰۰“-:۱۲۲۸م میں 
ختم ھرتا هھے- جرجی زیدان: تاریغ آداب اللغة العریینا' مطبوعةً “ سط ۶۱۹۱۲ 
جلك ۲“ صوْعحے ۲۱٢‏ ۔ 


پا معافیات : مثصد ارز مفھاج 


پیشہ اچھا ھے ارر کون سا ہر|+؛ کسب معاش کے کون سے طریقے 
صحیے ھیں کرن ہے غلط ۔ 


یه ایک الگ اور فی ننسۃ نہایت دلچسپ سوال ھے 
که ان مسلان مصنئیں کا أثر یورپ کے اھل فکر پر کتنا اور 
کھسا پڑا۔ اِس‌کے جواب کے لیے تاریع ذھٹی و تمدنی کے بعضش 
تنگ اور تاریک راساتوں سے گزرنا ھوگا أرر یہاں اِس مسئلے کو 
چھیڑنا سارا کام نہیں۔ ھم بس اتنا جانتڑھیں کە اِس معیاری 
معاشیات کو مغرب میں خاص قررغ تیرھریں مدی عیسری 
میں طومس آقوناس کی تصلینوں سے أرر پندرھریں صدی میں 
آنکونھوس فاارنسوی اور برنہارڈۃ کی تصانیف ہے حاصل هھوا -۔ 
یونانیوں میں معاشیات اجتاعیات کا ایک جزو تھی۔ متکلىین 
مسیحی کے یہاں نظام دیٹی کا حصۃ بقی ۔ اب وریاست کے 
مقاصد قدر أعلیٰ نه رھے بلک عالم مسیحی کے' کلیسا کے متاصد۔ 
مظاھر معاشی کے باھمی تعلقات اور تمدن کے دوسرے مظاهر 
سے أُنى کا ربط اب إتدا |ھم نه سمجھا جاتا تھا جعتنا کہ خالق 
اکبر کے نظام کاثفات میں ان کی جگہ۔ کہیں یۃ مظاھر اس 
نظام کے مرافق ھرتے میں' کہیں مخالف' کہیں متاصد الّہی 
میں معارن هوتے ھیں کہیں حارے - اور علم کا کام' علم کا شرف 
اولین یة ھے کہ انھیں اس کے موافق؟ ان کا معاونى بنئے کی رإہ 
بتائے۔ یه صحیے راہ قانونں الہی' آئیں ازلی کی راہ ھے جو ساری 
گاثنات پر حارہی ھے اور جس پر انسانى اپئی عقل اور فکر کے 
ذریعے آگھی حاصل کر سکتا ے۔ اِس قانون الّہی پر غور و تدبر 
ہے عقل انسانی منھاے الٰہی کو جان لیکی اور مقاصد اہی 


معاخیات مہیاری ن۶۴ 


کی ترجمانں بی جاتی ھے ۔ الہی نظام کاثنات کا ایک جڑو. 
جاعت انسانی بھی ھ اور اُس کا ایک حصۃ معیشت انسانی- 
معاشیات کا کام بپس یه ھے کہ اُس معیشت کا پتا چلا لے جو 
اِس قانون ازلیٴ اس نطام الہی کے مطابق هو ۔ یعلی معیشت 
صحیدتۃ ' کا سراغ لگالے ۔ 
ان متکلمینی کے نزدیک قانون إلہی کے مطابق جماعلت ینظام. 
کلیساثی نظام ھے ' جسے انفرادیت ہے متابلے میں اجماعیت 
کا نظام سجمتا چاهیے۔ جمامتی زندگی میں کوئی فرد یا کوئی, 
گروہ بلا توسط آئے منثصب یا ای پیھے کے کل کی زندگی میں 
حصعدار نہیں ھوستا ۔ هر جزر کو اعلٰ کل میں حہ ەدار 
بنئے کے لیے اُس ہے چھرتے کل کی ضرورت هرتی ھ۔ اور یه سب+ 
جاکر جامع‌الکل یعئی ذات الہی میں مل جاتے هیں - شروع 
شروع میں مختقلف پھیٹے ذاإت الہی ہے مختلف فاصلے پر مانے 
جاتے تھے ؛ کوئی قریب کرئی بعید - گویا اِس کلیسائی 
جمامت کی شکل اھرام کی سی تھی ۔ لوتھر ۓ آکر اس میں 
یه تغھر کیا کہ سب پھشیں ' سب طبقیں کو ذات الہی سے 
یکساں قریب ملوا دیا اور نظام جماعتی کی شکل کرے کی سی, 
مانی جائے لگی ۔ بالخر کالون نے آکر پیھے اور ادن کل کا تصور 
ھی خظم کردیا اور سکھایا که ھرفرد کا کام خدا کی نظر میں, 
یکساں اور اُس کی خوشنودی حاصل کرنے کے لیے ایک سا 
ہوثر ھے ۔ 
متکلیں ۓ معیشت صحیحہ ٢ا‏ جو نتشہ بنایا تھا اُس 
کی بئیاد تو ملعیت شخصی پر ضرور تھی لیکن اس أننرادی 
حق ملکیت کے ساتھ خیرات کا فریشۃ توام تھا -۔ اور کہا 


جاکتا ھ کہ ای ے نزدیک صحیے معیشت کا تقاضا یہ تھا 
کہ اکر قبشے کے إعبار ہے |ملاک شخصی ہو تو استعمال کے 
لحاظ ہے اجعتماعی - شخصی اماک کا تصور دراصل ایک 
]إمانت کا تھا چسے مناد اجشاعی کی رعایت ہے صرف کرنا 
ضروری تھا ۔ 

معاشی کروبار کے سلسلے میں ان لوگوں نے زر ' سود " 
إمعبار پر بعثیں کی میں - صحیى زر اور اُس کا اثر محیم 
قیمت پر اور صحیے ساھوارے کے اصول پر نہایت منصل لکہا 
ھے - نھز سود کے جواز اور عدم جواز پر؛ دولت آفرینی کے لھے 
جو سرمایۃ مستعار لیا جائے اُس پر سود جائز اور صرف خالصس 
کے لیے لیا جائے تو ناجائز قرار دیا ھے - بہر حال مقصد وی 
ھے کھ یه معلوم کیا جائے کہ کون سا نظام معیشت قانون ال ہی 
کے مطابق ھ ۔ معیشت ان کے نزدیک کبھی فی نفسہ ٹابل 
ترجۂ نہیں بئی بلک میشۃ متاصد معینۃ کے لیے ذریعے کی 
حیثیت ہے ۔ قدروں کے ھمۃ گیر نظام ہیں اس معیشت فیب 
کی جگہ کہیں حاشیے پر تھی- صدیوں تک یہی خیاات رأئٛج 
رھ اور جب کلیسائی سدھار ھوا تب بھی ان میں کوٹی 
معتدبۃ فرق نه پیدا هوا کہ خود سدھار کے بانیلوتھر کے نزدیک 
معیشت کی حیثیت کچھ زیادہ بلندنە تھی ۔ ایک جگۂ 
کہتا ھے : ”دولت سب ہے حتیر عطیه ھے جو خدا کسی انسان 
کو مرحمت قرما سکتا ھ ۔ اُس کی حتیقت کام الہی کے 
سامئے کیا ھے ؟ یا جسانی ععایوں کے مقابلے ھی میں کیا ھ' 
مع حس ؛ صحت مغیرہ - یا ڈھنئی محاسن کے ساہنے جیسے 
سیجھ پوجھ ؛ ھٹئرمنلدی' عتل و حىت ؟ یہی وجۃ ھے کہ 


معاغخیات معیازی ۶۷ 


إِلله میاں مرا “۔ے۔۔اگر اس مجع میں دولتملد لوگ 
هوں تو میں ِس نل قول پر معافی چاھتا هوں ؟--'' دولت 
انھیں تھیٹھ گدھیں کو دیتے میں جنھیں وہ ارر کچھ ارزأانی 
و 

اتھارریں صدی عیسوی میں البته جب متکلمیں کے فلسفے 
کی یه گرم بازاری نە رھی تو معیشت کے متعلق بھی خیاات 
بدلے جی کا ذکر آگے آئے گا ۔ لیکن اُنیسریں صدی میں پھر أن 
خیالات کو فروغ هونا شروع هوا جو بوی حد تک آے تک جاری 
ھے ۔ اس نثأة الثانیه کا سب ہے سوثر ھراول مشہور المانی 
معاشی آدم ملر (<ہ06[1 1( د4۸۸) تھا جسے آے بھی ممالک 
مغرب میں ایک بہت با اثرعلمی جماعت' معاشیات کا امام ول 
ماناتی ھے ۔ اِس شخص کے نزدیک معاشیات ‏ ”'برکت ولعلت“ 
وحمت و عذاب'' کا علم ھے إ| اس کا مقصد علمی ”''معیشت 
صحیحۃ“ کا پتا چلانا ھ اور اس کی راہ الہام ربانی ھۓے جو کتب 
دینی (انجیل و توریت) میں سارے لیے چراغ ھدایت ھے- سلۃ 
۹ء میں اُس نے ایک کتاب شائع کی جس کا ٹام تھا: ”تمام 
علوم مدنی' خصوصاً معیشت مدنی کے لیے دینھاتی ساس کی 
ضرورت ۔“' سلہ +۱۸۲ع میں ایک دوسری کتاب شائع کی جس 
کا نام تھا :؛ ”'ریاست کی معیشت داخلی کا منظم بیاں دینیاتی 
!ساس پر -“ ان کتابوں کے ناموں ھی ہے اُس کے نقطۂ نظر کا 
چعا چلتا ھے -- ایک جگۃ کہتا ے: ”'ھر دنیاوی چھز کے ساتھ 
ساتھ اُس کی ماھیت کا عیں یا اُس کی ایک اصل وابسته 


ا ,ا١٣٤‏ طهہ ( ا ۶۰ عطا ىا .ل۸ 


)۸ معاغیات ؛ مقصد ارر مٹھاج 


معلوم هوتی هے۔ اور یں جاننا چاھیے کہ یہ إعیان تجرید سے 
یا آیے علم کو من مان طور پر ارضی آلودگیوں ہے پاک کرئے 
سے پیدا نہیں هرتے نە بنائے جا سکتے میں ۔ یہ سارے علم کے 
مہمححدود حلقے سے تعلق نہیں رکھتے بلکہ عقھدے اور یتین کی, 
دنھا ہے؛ جو علم کی دنیا سے پہلے سے ھے اور هر جگہ اس کا 
سہارا اور ٹیک ھے؛' مخاتصر یه کہ اوپر سے آتے هھیں' وحی و الہام 
کے ذریعے ارر ساری کاریگری نہیں ھیں ۔ اِن میں جو شوکت:. 
و چھروت هھے و5 اُسی وجےڈ سے کت یة ھارے بغیر مورجود هھں ٠‏ 
دوسری جگۃ کہتا ے: ”محض موجودات میں بلا ان کی الہاہی, 
تفسیر کے محضشض عقل ہے بلا الہی الہام کے ذریعے اس کی 
تکىیل کے؟ هیں کبھی بھی اُس معیشت کا راز سربستۂ معلوم, 
نہیں ھوسکتا ؛نە منید نە مشر کا تھیک تٹھیک علم ۔“ 
اُِس قسم کے خیالات اِس زمائے کے متعدد معاشیینں کی 

تصنینوں میں ملتے میں - خصوصاً جب سرمایعداری کے نظام 
کی فاتحانع تاخت نے ھر طرف ملچل مچادی؛ طرح طرح کے. 
جماعتی مسائل پھدا ھرئے' ارر آُى کے حل کی تلاش میں لوگ 
سرگرداں رھلے لگے تو اس قسم کی تصانیف کیتعداد بہت بڑھی۔ 
ِن میں خاص طرر پر قابل ذکر إلباں دوے نیو بار ژماں کی. 
کعاب ھے ×( حدہد ەەطہ×هطہہ× دہ ٥‏ وتاناەم همنحصمدہ٭*ل 
9۰ہ 310۳م 11 ٦٥ [٥٥ ٥٥٥۵٥٥‏ 3]00 یعنی ”معامیات: 
مسیسحی یا افلالس کی ماھیت اور !سباب کی تحقیق “' جو 
سنہ ۱۸۳۴ء میں تین جلدوں میں شائع هوئی ۔ جس میں. 
مفاسد زمان ہے بچئے کی بس ایک صورت پیش کی ھے یعنی, 
” ھم احەام خدارندی کی پھربی کریں؛ اپنی احتیاجات کو 


معاشیات معیاری ۹ 


کم کریں اور اپغے ھمسایوں کی مدد کریں ۔ عہد جدید نے ار 
]صولوں کو ترک کردیا أور نئی دنیادار معاشیات کی پمروی کی۔ 
ھسیں پھر لرتنا چاھیےکہ ھارے لیے نشانى ھهدایٹت مسیجحچی 
مہذھب ھی 2ے ے6 


ِس قسم کی پشار تصانیف اُس زہانۓ میں نھلیں ؛ 
ٹیکن اکثر کی کوئی مشبوط فلسفنیانه ساس نء تھی لیکن 
جب مععلمیںىی کے فلسنے کو پھر قبولیت حاصل ھوٹی تو 
معاشیات کو بھی دروبارہ اس مسیحی علم کلام کی بنیاد پر 
قائم کیا گیا - اس کام کو سب نے سرثر طریق پر ایک اطالبہی 
پادری ٥0۲؛٤٥٥٥1]‏ 158060( ( سنہ ٭۱۸۱ع تا سنہ ۱۸۹۲ع) 
نے جو نیپلس میں قلسفے کا پروفیسر تھا' نجام دیا۔ اپنی کتاب 
12ا9 8'۶۴8 َمرآ 0(٥‏ مطبوعةۂ سنہ 0 
میں اس غ ھر معاشی ادا دارے کے فوائد' اٰس کے نقصانات ' آوو 
اُس > یىی اصالم کی تدابہمر پیش کی ہیں ۔ حق و باطل ؛ 
صحیں و فلط ' گا اسے علم ھے ' کہ معیشت صحیصعۃ کا گانونں 
قدرت پر مبنی ناقشہ اُس کے سامنے ھ ۔ جس میں ملکیت 
شخصی ھے ' وراثت کا قانون رائے ھے ' اور خیرات کا فرض ۔ 
یه ”'صحیم'' قیمت جانتا ھے؟؛ ''صحیے“ |چرت کا علم رکھتا ے 
ور بلا تامل کہتا ھے که ”صحیےم“ اجرت وہ ھے جس ہے میاں؟ 
بھوی أرر در یا تھی بچوں‌کی ضروریات پوری هو جائیں 'اگر با 
ہزدور کے قصور کے أہے یہ أجرت نہیںملتی تو یه بات منشاے قدرت 
کے خلاف ھے ۔“ مدت تک مسیحی حلقوں میں فرآنسیسی 
معاشی ,7671 1ػ کی تصانیف کو قول فیصل سمجھا 


رر معاشھات : مقصد اور مٹھاج 


ْ گیا “۔ جرمنی میں ۲٥ج‏ مہ ئا دا7 ج×ہہ3) (سنہ ۱۸۲۲ء تا 
سنۂ ۱۸۹۹ع) کی کعاب رہصطاز ص ؛ظعطہ؛×ت×وعللہ۷ 116 
دەجعلذدہ×6 مہ1 اہ مطبرمۂ سنہ ۸۸۱اع اس ھی 
مذہھب کی ٹرچمان هے ۔ ئ ا8٥‏ ط٥‏ 1٥1ا‏ کی مشہرر 
تصنیف منمدمدہعاہہلددہ ذ5آ( ٥٥٣‏ ط٥طاعطصا‏ جو پانچےچ 
جلدوں میںی سلۃ ۱۹+۵ع ہے سلہ ۱۹۲۳ع تک شائع ھورتی 
رھی انھیں متکلین مسیحی ے زیر .ا اُس وقت 
الىانی الصل معاشییں میں سب ہے با اثر اور مقبول عام 
مصلف أاوتمر إ|شپان ؛ استاذ جامعۂ وین “ اسی نہے کا مصنلف 
ھے ۔ أاشپاں نہایت وضاحت ہے کہتا کہ علم کا متصد محض 
اُس کی تھریۓ توجیۃ نہیں جو ھ ' بلکه اُس کی تحتیق جو 
هونا چاهیے۔ وہ اِس سوال کا جواب دینا چاھتا کہ معیشت 
کی بہتریی ' مامیت کاثنات ہے مطابق ترین " محیے ترین 
شکل کیا ھ ؟ اُس کا طریقه بھی وھی ھے جو ماتعلمین کا تھا - 
يہ جزثیت کے مقابلے میں کلیت کا حامی ھے :ٴ چنانچه 
معیشت کو جماعتی زندگی کے جسم میں بسنزلۂ ایک عضو 
خادم کے جانکا ھے ۔ أرر اس کل جسم کے متصد حیات کے 
ماتحت معیشت کی تشعیل چاھتا ھے ۔ معیشت کی 
چار أمکانی شکلیں میں سے یة دو کو محض خیالی آرر 
اکن العمل بٹاتا ھ؛ دو کو مین لیکىی أنى میں 
١‏ ٥ہ٥ة‏ ٥۸٥٥طئاع‏ ھ( 0 :صنذرەط 7 7 165 ۵ہ(×حئط0 
٣٥ ٣دص‎ ٥×: )188(.‏ طہ ٥٥ادزہءہ 1٥‏ 


قش ٤٥“6[ٰ‏ ٥ا[‏ ٥ة‏ 8(ہ.٢‏ 8ط + صاہ2 ہزوک ×× ط770 مماعط0 
م(1875) بد ٥ا۲۶‏ ط٥‏ 






پآ سس با و حتیتتاً سکن یعتنی 'صحیے' 
۶٢۶‏ ںی یں یه ھیں : )1١(‏ خالص انفرامی اور 

مأندوتا ممیمت ' () خالی افتائی ‏ اجتاتی 
معیشت' (۳) پیشوں' گروھوں؟ اور مقصبیں کی پابندی والی 
معیشت ؛ (۴۸) کچھ کچھ پابندیوں ے ساتھ انفرادی معیشت 
مبادلہ ۔ اِن میں اشپان کی راے میں اول و درم تو مسحضش 
خھالی ھیں اور ناسکن' سوم و چہارم مکی ھیں' لیکی صرف 
سوم حتیتی اور دائمی طور پر کن ھے یعنی یہی معیشت 
صحیحہۃ ھے ۔ إ! 

(ب) إھل فطرت ؛ اوپر ذکر ھوا ھے کم اتٹھارویں صدی 
میں متعکلمین کے فلسنے کی سردبازاری تھی ۔ اس زساےۓے میں 
ایک اور فلسنیانہ عتیدہ معیارہی معاشیات کی بنیاد بنا ۔ 
جسے ھرآھنگی کاثنات کا مسلک کم سکتے ھیں ۔ اُس نے ائے 
تصور کاثنات میں مرکزی جگہ خدا کے بجاے أنسان کو دی ۔ 
گاثنات کا مقصد اب یۃ نە رھا کہ اُس کے مظاھر سے خالق عالم 
کی شان اور حکمت کا اإعلان هو بلکه یه کہ انسان اس میں 
سکھ چیں؟؛ |م اور آرام سے رھے ۔ قوانیں کائنات اب خالق کے 
احتام نہ رھ بلعہ أن پابندیوں ہے عبارت هو گئے جو خالق ۓے 
اپنی مخلرؾ میں ینہاں کردی ھیں ۔ اُس کی مرضی معلوم 

ا اشپان کی معررٹ تصائیف ی× ھیں :۔۔۔ 

۔(1828) ,ەحطہ(۵؛ قد ط(٥۰٤×‏ ز× ٣۰1(۵‏ ×۱ ا دہ ص7۱۵ 


.(19258) ٠٥3؛ة‏ ×ط۷ 1(0۲ 
.(1925) بائا۰ہ٠ہ۲۷۲1۱۵۰‏ ه٥‏ چةد٥‏ نا6[ 1١٥‏ ٥ا0"‏ 
.(1926) ,٥ەحط٥|:؛‏ ١ہ‏ طہ۸:×ز× د :ا(۳ 41٥٤‏ د٥‏ ذ۶ہعط:؛ ما 


2 معاشیات : مقدہ اور مٹھاج 


کرنے کے لیے الہام اور کاتعب ساوی کی 'ضزورت نہ رھی' بلک 
'صحینۂ قدرت میں ھی اس کی مرفی و ہشیت ا نقتش أھل 
ییئش کے لیے مہوجود ھے؟ اُسی صحینے کے ارراق سے جو چاھے 
٭اِنھیں جاں لے اور آپنی زندگی کے سٹوارنے کا اننتظام کرلے - پہلے 
آدمی کو قانوں الہی کی پابندی ے لیے اپنی جبلی رجحانات 
کو دبانا مرتا تھا ؛ اِس مسلک ز بتاللیا کہ جبلتیں چرنکة 
قدرتی هھیں ' اس لیے صحیے میں -۔ انساں آپنی جبلت پر 
چلئے ے لیے آزاد هوجائے؛ کرئی روک ٹوک نہ هو' پابندیاں نە 
:ہیں تو اُس کی جماعتی زندگی میں خود بخود صلے و آشتی' 
اہی اور شانتی پھد| هو جائے اور ھمأھنگی گا دور دررہ هو؛ جیسے 
الاک ہیں ستاروں اور سیاروں کی ھمآھلگی و ترتیب۔ انسان 
کو ہرکز کائثنات جاننا ؛ اُس مشربی؛ اور کاثذات میں پگانگت 
و ھمآھنگی کا عتقیدهہ اس مسلک کے خصائص هیں ۔ یہ 
فلسئیانۂ مسلک مغربی روشن خیالی کی بہار کا پھول ھے جس 
کی آبھاری میں دیکارت' نیرت اور روسو کا بہت حصۂۃ قے - 
متعلمیں کے قانون قدرت اور اِن اھل فطرت کے قدرتی 
نظام میں زمیں آسان کا فرق ھ - آن کے یہاں قدرتی نظام 
.درامل ایک مذھبی دیتٹی نظام تھا ؛ یعتئی قدرت اور جبلت کے 
بالمتابل مقاصد اخااقی کا ایک نظام؛ ای کے یہاں قدرتی نظام 
ہوہ ھے جو مظاھر قدرت میں اور انسانی جبلت میں موجوہ کے" 
اِس نئے نظام قدرت کی بنا پر معیاری معاشیات کے 
بہت ہے نظام بلے ۔ سب ہے پہلے تو فرأنسیسی ' طبیعیٰین ' 
(8 ہہ متہرط7) نے ی ػم کھا ۔ ان کا سام ارول وز0٥ص1178‏ 
٥د٥٥:()‏ تھا ؛ اُس کی تعلیم کو و<ه ہمذ 3[ 1٥‏ دہزہ<ە ]ا1 


معاشیات مجباری ۳٣٣‏ 


نے مستسکم کیا؛ أرر ٤ 1٥ 21٥ہہ ٥×٥‏ ”دہ<ہ0] ۓ اِن تعلیمات 
کی تنصیلہ تنسیر کی - یه بھی معیشت صحیہع کا پغعا 
چلانا چاھتے تیے؛ مگر وحی و الہام کی روشنی میں نہیں بلک 
تاب کائثنات 1 مہطالعے سے ! اس ہیں اک اإاجتلاف مھا کے 
کونسی معیشت اس قدرتی نظام کا إقتتضاء ھے ؛ مگر متقتصد 
بہر حال اِسی کی تلاش رھا۔ سب ہے پہلے تو اس فلسنے کی 
روشنی میں لبرل معیشت یعتثی آزأہ سمبادلے کی معیشت کو 
لن 
صحیے معیشت مانا گھا ۔ طبیعیين لے یہی سکھایا ؛ بہہت 
نے انگریز معاشیینں کے کی راگ گایا علی |لخصوص آدم اُسٹتھ 
نے جسے معاشیات کا بارا آدم مانا جانا ھے ۔ آدم آسماتھ کی 
ساری معاشی تعلیم و تحثقيقی کی تس میں یپ عتید×> ھے کہ 
ھمعنگی مظاھر إنتظام دنیا میں موجود ھے ۔ اس عقیدے گا 
بہفغاحت اظہار ُس نے اپنی کتاب ٥ادہ‏ صنادہة8 لد:ہ31 
مطبوعۃ سلڈہے ۹ع میں کیا کے اوہ اسی کا اثر ژس کی 
معركةالرار معاشی تصفیف ۵د ہ168( ٥ہ‏ طالہہ٣٣‏ هط' 
مطبوعة سلۃ ۱۷۷۹ع میں بھی قدم قدم پر موجود هے۔ اس کے 
آپنی فرض کے پیچھے پوتا ھ لیکی جماعكقی تعلقات ٢‏ ایک 
همآھنگ توازن نمردار هو جاتا مے - کہتا ھ : ”اپنی فرش کی 
پھروی میں آدمی کی هھدایت ایک غیر محسوس ھاتھ کرتا ھے 
اور اے اُآس متصد کی تائید کرنی پڑتی ھے جو اُس ئے کسی طرح 
آ پیش نظر نہ رکھا تھا۔“ ”'دولت‌مندوں سے ایک ان دیکھا 


۳ 


اِس حالت میں هوٹی کے ہمیں آئے باشندوں میں برابر برابر 
تتسیم کردی جاتی ۔ اور اس طرے بلا قصد و ارادہ “ ہے جائے 
بوجیے' وہ جماعت کے اغراض کو پورا کرتے هیں ۔'“ ' 

آدم اسٹتھ کے متبعین کے یہاں بھی برابر یہی خیال 
ہوجو ھے؛ ار آزاد تجارت '؛ آزاد مبادلہ' کم ہے کم پابندیوں ٢‏ 
سارا| کا سار! معاشی مذھب' اغراض شخصی اور مقاصد جماءعئتی' 
مناد انئٹرادی اور منشاے کاثنات میں ھمڑھنگی و ہطابتت ے 
متیدے پر ھی مبئی ھے۔ لذتیت کا سارا مذھب جس ٢‏ بانی 
گوس تھا ارر جس کا اثر مذھب آفادة مختتم کی شٌل میں 
آے تک چلا جا رھا ۓے اِسی مسلک پر مبنی ھ۔ ادھر اشتراکف 
کا سار معاشی مذھب اِسی ھمآھنگی ے عتیدے کا نتیجهة ھٴ 
اگرچۂ انھوں نے قدرت کے مطالعے ہے جو نتیجۃ ؛ معیشت 
صتحیحۃ کے ماتعلق نئلا ھے وہ دوسروں ہے بالکل مختلف ھ "۔ 
سوریلی اور فورے رأبرت اوونی اور وائثہی لنگ سب کے سب 
” آدمی کی زندگی کی اُس معتول حالت کے متلاشی ھیں جو 
قدرت کے فھر تبدیل پذیر اور نا قابل‌خطا قوانینی پر مبئی 
هو ۔“' یہی حال امامالشتراکیین کارل مارکس کا ھ اور پھر اُس 
کے بعد اُس ے متبعیںن کا ۔ قریب کے لوگوں میں ٥٥8ا‏ 
چم انا( ارر فرانس اریں ھائمر کی تصانیف بھی امی 
سلسلے کی کڑیاں هھیں ۔ 

(ے) اھل عقل: دور روشنی خیالی میں اُس فلسئیانه 
مذھب کے علوہ جس کا ابھی ذکر هوا خالص عتلیت کے فلسنے 


٢‏ ٤ا‏ دہ صمصنا دہ 5091ھ طبع آرل ۔ صقع× ٣٣|‏ ۔ 


ئے بھی بہت فررغ پایا ۔ اِس عتلیہت کی روشنی میں بھی 
معیشت صحیعۃ کی تلاش کی گئی ۔ ادن و مل 
دنیاے عصمل کے اصول بھی عقل سے اخذ سس چاھتے میں ۶+ 
یعلی عقل کو جو کچھ موجود تھے صرف اُس کی توجیە کا 
ذریع ھی نہیں سجھتے بلکه جو کچھ ھونا چاھیے اُس کے 
لیے بھی ھادی ارر راھبر مانتے هیں ۔ اأھل فطرت کے نزدیک 
تو جو کچھ ھے وھی صحیے اور درست ھ؛ اھل عقل کے خیال 
میں عالم موجود ؛ عالم واقعی ؛ کے عللوہ اور اُس ہے بالاتر ایک 
عالم عقلی ؛ عالم |مر بھی ھے - اِس فلسنے کو أتھاروریں صدی 
کے آخر اور اُنیسویں صدی کے شروع میں ااسانی منعرین اور 
فلاسنہ نے بہت ترقی دی ۔ جںى میں عمائد فلسفۃہ ؛ کانتى ؛ 
فشۓے؛ اور ھیگل خاص طور پر قابل ذکر ھیں ۔ کانی ارر فشتے 
قے اس جماعاتی زندگی ود معیشت کے خاکے بھی مرتب تکے 
میں جو أنى کے خیال میں تجرے اور مشاہدے سے بالکل 
تعلق مجرد متل کا مطالبہ میں ۔ 

کانی کے نزدیک متتضاے عتل ھے کہ جماعت کی زندگی 
میں (() ملعھیت شخصی کا رواى هوٴ (۲) معامدے کی آزامی 
هو ' () وراثت کا طریقه راثج هو' اِن کے علوۃ معیشت 
صحیعۃ کو اپنا کام چلانے کے لیے ضرورت ھے (عقاً !) )١(‏ زر اور 
تجارت کی ؛ (۲) ساھوکارے اور إمتتبار کی ' (۴) اور تعلق اجرت 
کی نر 

ا اس باب میں کات کی دو کتابیں ٹابل لھاظ هیں :۔-۔ 


1. (5٥ادھڑمطجەناع‎ 4٥٥ 8660۰ 
2+ 516ہط٥۵[‎ ۰ 


فشتّے نے بھی آپئی کتاب (8۲0۲۲٥١)‏ مطبرمةۂ سلۃ 
۹ء میں اور اُس ے بعد اپنی تصنیف -هہآء:ہع ەل 
)خ٥ ]1551٥[٥‏ ٥و٥‏ مطبرعۂ سنہ ٭+م۸(ع میں معیشت 
صحیحۃ کا خاکہۂ پیس کیا ھے جو اُس کے نزدیک تمام تر 
محض ہجرد عتلی مطالبع ھے؛ واقعیت کو جس ہے ڈریب تر 
لانے کی کوشش کرنی چاھیے ۔ فشتے کے نتشے کے اھم اجڑاہ 
بے ھیں : )۱( مہلکعیت شخصی هو ؛ )۴۲۴( جناگلات آوہ 
اور پابند معاشی نظام هو جس میں مختلف دستعاروں کے 
متعیں ھوں' )٢(‏ جہاں تک هو سکے ریاست دوسری ریاستوں 
ہے تجارتی تعلقات نه رکھے اور جو تجارت ھو اس کا اجارہ 
معاشیات کی کی ۔ خود معاشیینں ہیں بھی اِس اجتتاعی 
متلیت کے فلسنے نے بہاتھرے حامی پائے ۔ اِس کی خاص وجۂ 
سراسیمگی پیدا کرمی تھی کہ اچھے اچھوں کے قدم اکھڑے جاتے 
تچے ۔ دولت . افلالس ١‏ گروت ۲ فلاکٹنی ' ترٹی . تباغی آبامی 
اور بریادی کے معیرالعقول تضاد نے پشمار ایسے مسائل پیدا 
کر دے تھے جن کا حل سجھ میں نہ آتا تھا۔ آو٭د جو حل 
سچچھ میں آتا تھا وا وقڈٹی اشتراکیت اور اششالیت کا - جس 
قدر عزیز تھے ' ایسے ٹھمتی سمجھے جاتے تھے ؛ کہ تغیر حالات 


معاشیات معیاری ۴۷۰ 


کا کوئی سددا أىی داموں منظور نہ تھا ۔ لہڈا ' اإصلاحاٹ ' ارو 
'ترمھمات ؛ کی فکر هوئی ' اور روشن خیالی کے اُس دور میں؛ 
چج علمپرستی کا دور تھا“ ظاشھر ھے یه خدمہت علم ھی کے سیرں 
کی جاسکتی تھی کہ ون عق ل‌کی وساطت سے معلوم کرےکة معاشی 
زندگی کی صحیے شکل کیا ھے آرر موجودہ اداروں کو ِس عتلی 
خاکے ہے قریب تر کیسے لیا جائے ۔ اھل علم نے اِس خدمت کو 
قبول فرمایا - ھر ملک میں متعدد معاشیٔین ۓے عتأ محیے 
معیشت کا پاتا چلانے کی کوشش کی ۔ ھم اِس جگھ اس گروہ کے 
سپ ہے مثتاز معاشی کا ذکر کر دینا کافی سجھتے ھیں ۔ 
یعنی _٥صثط7'‏ ”دہ طمتعٗ)ہ51 سصعطہل (سله ۱۷۸۳ء تا 
سنہ +۱۸۵ع) کا جس کی مشہور اور ےمٹل کتاب ۷٥۷‏ ہتَ[ہ٥؟‏ <ن(ا 
80318 کا دوسرا حصۃ ”'مطابق فطرت اجرت' ہے عقلی بحثٹ 
کرتا ھے ۔ تھھرٹری صاف صاف کہتا ھهے کە ' ضرورت اس کی 
ھے کہ تجرپے سے سند لیئے کے بجاے ایسا قائون نئالا جائے جو 
خالص عتلی بنیادوں پر مبنی هو “ چنانچہ اُس ۓے قدرت کے 
مطابق اجرت کا ریاضیاتی تعین آئے مشہرر ضابطے میں کردیا 
ھے گة اجرٹ حہ إ × پ /, کے جس میں | کے معنی ھیں 
ایک چار افراد پر مشتمل خاندان کی شروریات اور پ سے مراد 
هے اُس خاندانىی کی پیدارار - عقل اور علم ہے اب اس ہے بھی 
زیادہ رھشائی کا مطالبه کیا کیا جائے گا ! اس مذھب عتلی کے 
وا مشہور معاشی؟ فرأانسیسی پرودهاں (۱۸+۹ع تا ۱۸۹۰ع) ؛ 
جرمن روة برٹس (۵+٭۸١۱ع‏ تا ۱۸۱۵ع) اور اطالبہی منجھتی 
٥٥ط‏ چمصتللا هیں ۔ ابر آے تک اس عتلیت کا عمسل جاری ھے۔ 
معاشیات میں جہاں کہیں ٹنیک و بد پر حکم لگایا جاتا هوٴ 


٢۸‏ معاغخیات : مثصہد آرر مٹھاج 


اداروں کے منید و مشر ھوئے کا ذکر ھوٴ تو اکثر یہی سجھنا 
چاھیے کہ اِس مذھب عتلی کی تعلیم کا پرتو ھ !ٔ 

معیاری معاشیٔیں ے اِن تام مختلف|لصل گروھوں میں' 
باوجرد اختلاف عتائد' یہ بات مشترک ھ کہ علم ہے یہی 
نہیں کہ جو کچھ موجرد ھ اُس کی تشریے و توجیة کن ھ 
بلکه جو کچھ ھرنا چامیے اِس ٢‏ پتا بھی چل سکتا هے ۔ ان 
اس خیال کے لیے یه معیاری طرح طرح کے داائل پیش کرتے 
میں ۔ کرٹی یۃ منطتی استدلال کرتا ھے کے معیشت إانسانں 
کی حیات عملی کا ایک حمہ ھے؛ عصل سیثۃ چند معیاروں 
پر مبئی ھرتا ھ جن کی اساس' احکام اخاثی هوتے ھیں - 
اِس لیے معیفت کا علم مجبور مھ کہ أن أحکام اخلاقی ؛ آأن 
معیاروں کو اپنا موشوع تحتیق بنائے ۔ ایک مشہرر معیاری 
معاشی کا قول ھ : ” کسی دیرار میں کبھی کوئی کیل بھی 
تو بلا اخلاتیات کے نہیں تھوکی گئی اور آپ کہتے هیں کہ تم 
معاشیات سے احئم اخلاقی کو یکسر ثئال دو ۔“ (اغمالر) - 
ابھی سنہ ۸ء کی مطبومات میں ہے ایک نوجوان معاشی 
ھرمای لیبی کی ایک تصنیف مھ ” معاشیات اور حقیتتاٴ 
(٥٥تعاطہ‏ ۶:11( ۷۷ قہ ە نہ ”دم عا13105[8ل1) ٠‏ اُس میں 
لعہتا ھے : ” معاشیات ہے احکام اخلاقی کے اخرأى کی کوششس 
سجھٹنا چاھھے کہ ناکام ھوچکی ,.,..... 1 کے خارے کردیئے سے 
معاشیات حثیتت ہے قریب تر نہیں آتی ۔ اِس لیے ک یة 
محرکات داخلی؛ ہمہقتاصد کی یه تعیینی خرد معاشی زندگی کا 
حمہۃ ھ ۔“' جرمنی کے مشہرر عالم اشگاملر ۓے بھی نہایت موثر 
طریقے ہے اِس خیال کی تائید کی ھے که جماعت کی ساختا 


ا ملطتی تتاضا ھے کٹ ے مقاصد کے تابع سجھ کر اُس پر 
نظر ڈالی جائے اور اِس لیے معیاری معاشیات هی اِس علم کی 
ٹزمی اور بس ایک ھی امتانی شکل ھ - 

نظریة علم کے نقطة نظر سے عقل کے ذریعے موجود کے عاوہ 
جو کچھ ھرنا چاهیے اُس کے علم کا امن کانہت کے اِس خیال پر 
مبتی ھ کہ عتل نظری کی طرح عقل عملی کے بھی بدیہیات 
هرتے هیں جنہیں تجرہے ہے تعلق نہیں هرتا - عتل صلی کی 
ای بدڑھٹتوں ہے مقاصد معیشت یا معیشت صحیحۃ کا علم 
من ھ - بعض لوگ خصوصاً متکلمین اور ان کے متبتم' واقعة 
اور اسر ' جو ھے اور جو هونا چاھھے درنوں کو ایک سی سطے 
علم پر رکہتے همیں کہ أُن کے نزدیک یۃ ایک ھی وجود کی 
دو مختلف شکلیں ھیں - هر واقعے کے ساتھ اِس کا امر توام 
ھے ۔ ارر اِس لیے جیسے واقعے کا علم سن ھ اُسی طرح اہر 
کا بھی سن ھے ۔ ابھی حال میں اِس خیال کی حمایت 
نہایت فاضلانۃ انداز سے 11888[٥‏ ×دصعطہل نے اپنی تصلیف 
(1928) دہعصونعنامطا: 1٥٥‏ اوزەجع:٤عطہ٥۳(‏ ۷۷ اور اوتمر 
آشپان نے اپنی ٥×ط٥[0٥‏ ہئ٥٥٥۲[‏ مطبرمة سله ۱۹۲۲۴ع میں 
کی ھے - 

89 کہتے ھهیں کە جو کچھ ھونا چاهیے اُس 
ا علم اِس طرح مکن ھے کہ جو کچھ ھے آرر هو رھا ھا اُس 
میں اس کے آثار نمایاں ھوتے میں ۔ یوں جو کچھ ھ اگئر اُس 
گا علم امل هو تو جو کچھ ھونا چاھیے ساتھ ساتھ اُس کا 
تا بھی لگ سکتا ھ - یعلی معاشی زندگی' معاشی تاریخ 
میں جن رجحانات کا پتا چلتا ھے وھی یۃ بات بگانے کے لھے 


م۴ معاذیات ؛ متصد ارر ماھاج 


کاقی هیں کہ کیا ھرنا چاھیے ۔ گریا معیشدت وأاقعی سے کی 
معیشىت صحتۃ کا سراغ چل جاتا ھے ۔ جدید معاشیینی 
میں اِس خیال کے ممتاز مؤید 11601٥ ٣٢× ٤١٤٤]‏ هیں۔ 

معیاری معاشیات کے حاملیں کے واجب اللحکرام ناہوں 
سے مرعوب ھرئے بغیر اگر فور و تامل ہے دیکھا جائے تو اس 
بات کے ماننے میں زیادہ دشراری تو نه ھونی چاھیے کۂ 
معیشت کے علم کے لیے معیاری ھرنا منطتاً لزمی نہیں ھے ۔ 
مقاسب اور ہسکی دوسری باتیں ھیں ۔ لیکی جو لوگ 
اُسی ایک شعل کو لازمی قرار دیتے ھیں وۃ معیشثت پر 
۵وسرے زاویوں سے نظر ڈالغے کا سد باب کردیتے ھیں آرر 
یه حق اُنھیں پہنچتا نہیں ۔ آنىئ یه کہنا کە معاشی 
زندگی عملی زندگی ھے اور عملی زندگی کا خیال بھی بلا کسی 
معیار کے خیال کے سک نہیں صحیے هے ۔ لیکن اس سے یة 
نعیجۃ نعالنا کہ اس وج سے عمل سے متعلق هر علم ا 
معیاری هونا لازمی ھے' فلط ھے۔ معاشی کسی شذص یاجماعت 
کے افعال پر اچھے برے؟“ صصعیع ؛ غلط '“ مستحسن و مذموم کا 
حکم لگائیں تو ارر بات ھ اور یۃ لوگ ائے مل میں کسی 
چیز کو |چھا ' صحیص ' مستحسیىی سجھ کر کریں یا برا؛ 
فلط' مڈموم جار‌کر نه کریں یه دوسری بات هے۔ یہ کیوں کن 
نہیں که معاشی ایسے لوگیں کے إعمال کی تحتیق تو کرے جو 
مختلف اخلاتقی معیار پوس نظر رکوتے هیں لیعی خود اپنی 
طرف سے ان کے اأعمال پر کوئی اخلاتی حکم نە لگائے -۔ أُن 
لوگوں کے معیاروں میں جن کے اعمال موضوع معاشیات میں 
اور خود عالم معاشیات کے ان معیاروں کے متعلق حکم لگانے 


معاشیات سمعیاری ۳۱ 


٭” 


میں تو بین اور وا٘شم فرق ھے جسے لہ جانے اچھے خاصے. 
سجھدار لوگ بحٹ و ملاظرے کی گرمی میں کییں نظرانداز 
کردیتے هیں - 
ائر یه مان لیا جائے که معاشیات کو معیاریعلم بٹانا 
لازم اور واجب نہیں تو دوسرا سوال یيے هوتا ھهے کە ایسا کرنا 
مناسب بھی ھ یا نہیں ۔ سس نات میں غالباً اختلاف 
آراه کی گتجاثش نہیں ھے ۔ اگر اعمال معاشی کے لھے 
معیاروں کا پاتا لگ سکے؛' معیشت صحیعہۃ کے علاصر ڈھنی, 
آنسانی پو ملکشف ھوسکیں؛ تو اس چراغ هھدایت کا حاصل 
کرنا کس کے نزدیک مناسب نم هوگا؟ مگر دیکھنا یه ھ کہ 
اِس چراغ کا ملتا ہیی بھی ھ٦‏ اخلاقی حکم لگا سکلئے' مقاصد 
معیشت ماتعھین کر سکئے؛ اور معیار بنا سکئے کے لھے جو علم 
فرکار ھے و× کیسے حاصل هو ٦‏ 
انسان کا هر عمل کسی مقصد کو پیش نظر رکھ کر هوتا 
َٰ‌ ھے < اِن مقاصد میں اچھے برے کا تعیں؛ ان ے حسن و قبے کا 
معیار مقرر کرنے کے لھے ضروری ھے کہ ھم مقاصد کا کوئی نظام 
تصور کریں' کوٹی متصد إعلیں مانا جائے کوئی اُس سے آدنیں' 
اور ایک مقصد اعلی ترین جس ہے مطابقت و عدم مطابتقتت 
باتی مقاصد ماتحت کی صحت یا عدم صحت کا معیار بئے ۔. 
دشراری یه هے کہ یۃ اعلیں تریىی متصد لازما ماوراے تجربہ 
ھوتا ھے اِس لیے کہ مقاصد کی صحت و عدم صحت ' نی کے 
حسی و قبے کے متعلق ھر حکم یں لزماً و بلااستثناء تجرے 
سے یرے ”عالم مطلق ' عالم للاھوت میں پہنچا دیتا ھ ۔ مثأً 
بمبٹی اور احمدآباد کے کپڑے کے کارخانوں میں کام کرنے والے۔ 


۴۴ معاغیات : مقصد ارر مٹھاج 


مزدور اِضافۂ أجرت کا مطالبه کریں ارر بہت زیادہ مطالبۃ 
کریں ۔ ایک شخص جو سرمایعەداروں کا حامی هو کہ سکتا ھ 
که إننا |ضافہ دیذا اِس لیے سکن نہیں کہ پھر سرمایۃ داروں 
کو کرئی نفع نہیں بچتا - دوسرا شخص کہ سکتا ھ نہ بچے - 
وہ جواب دےگا ننع نە هوئا تو یۂۃ کارخانہ کھوں چلائیں گے اور نئے 
گارخائے کھوں کر وجود میں آئیں گے ؟ٗ دوسرأ کہ سکتا ھے لہ 
چلیں۔ مگر وہ کہےگا یه کارخائے نہ چلیں گے اور نئے نہ کھلیں گے 
تو هندرستان کی صنعتی ترقی رک جائے گی۔ درسرأ| کہےٹا رک 
جائے تو کیا + یه صذہت جدید کی لعنت میرے ملک سے دور 
ھی رھے تو اچھا ۔ پہلا کہے گا صنعت کو فروغ نہ هو تو تمھیں 
مغاشی إستقلال حاصل نہ ھوئگا' یه نه هر تو سیاسی آزادی 
۔حاصل نە ھوئی ۔ دوسرا کہ سکتا ھے میں ایسی آزاأدی لے کر 
کھا کروںئا ۔ میں تو یه چاھتا هوں کہ میرے ساتھیوں کو پیي 
بھر کر روٹی ملے اور اچھی ملےٴ؛ میں آزادی اور غلاہی کے فرق کو 
نہیں جانانا۔ اب یۃ سوال کہ آزامدی زیادہ أھم ھے یا پیت 
۔بھرنا آخری مقاصد کا سوال ھ' جو تجرے ہے حل نہیں هوتا۔ 
آزامی کے لیے لوگوں نے فاقے بھی کیے ھیں تر پیی کے لھے 
لوگوں نے آزادی کو بیے بھی دیا ھے ۔ آپ سے راے لی جائے تو 
مکی ھے اکثریت آزامدی کے فاقے کی طرف پیا آگرچہه یڈ 
بھی یتیئی نہیں لیکن آپ کی راے منطتی کیہ کر > 
ھوگی' کسی جڈپ پر مبلی هوگی' کسی عقیدے پر! اسی طرح 
کوئی معاشی سوال لے لیجیے ۔ إھم سے آھم یا معمولی ہے 
معمولی۔ نعیجہ آخر میں یہی هر کہ خی مقصد کے فیصلے 
میں ھم کسی مارراے تجربه حثیتت تک پہئے جائیں گے - 


معاغیات معیاری ۲۳ 


اُس لیے کہ معیشت صحیعۃ کا تعین الزمی طور پر معیشت 
کے لیے ایک اعلی اور ھمٹگیر متصد چاھتا ھے اور یہ اعلوں 
متصد صیشۃ کوئی غیر معاشی مقصد ' کوئی ماررأے تجربة 
مقصد ھهوتا ھ - اور یه غیر معاشی مقاصد اعلیٰ طرح طرح کے 
هر سکتے میں اور هوتے میں ۔ کرئی انفرامی تکىیل اور حریت 
کا ایسا دلدادہ ھوتا ھے کہ نرا کی حمایت کرنے لگتا ھے ' 
کرٹی اجتاعی بہبود کے قربانعاہ پر افراہ کی قربانی اور 
أُن کی شخصی سصلاحیعیں کی بھینت چڑھانے میں بھی 
تال نہیں کرتا اور اِشصالی یا مذھبی ذات پات کے نظام 
کو بہترینی جانا ھے۔ کرئی آزامی اقوام کو لوازم حیات انسانی 
میں شسار کرتا ھے تو کوٹئی لئے سامراجی مطمینظر ھی 
سے مطثن ھہ۔ کوئی چاھتا ھ کہ اپنی ٹقوم کے هر 
فرٹ کو آرام و آسائش مادی ہے زیادہ ہے زیادہ بہرتیاب 
دیکھے ۔ چاھے ڈھنی و روحانی زندگی کے سارے سوتے خشک هو 
جائیں ' کوئی نیک اور اچھی روحانی زندگی کے ساتھ چنئے اور 
لنگرتے پر قانع ھے ۔ کوٹ یچاھتا ھے کہ ہیں جس گروہ ہے تعلق 
رکھتا یں اس ہیں آدمی کم هوں مگر اچھے ھیں؛ قابل ھوں 
کہ میرا گروہ کچھ کام کرے؛ کچھ نام پائے ۔ کوئی چاھتا ھے کہ 
اُس کے ھم جہاعتوں کی تعداد جلد ہے جلد بڑھے تاکہ جچنہوری 
اداروں میں نائندگی کا حق بڑھ سکے۔ ھر مین ۲ جو تصور 
اثنات ھوتا هے“ جو معیا حیات ھوتا ھ وہ اُسی کے مطابق 
معیشت کا خاکۃ بناتا ھے آوہ اُسی کو صحیے ہانٹتا ھے۔ معیشت 
صحیحۃ کا تصو"؛ سے پوچھیے تو تقدیر انسانیت کے مسئلے کے 
جراب پر ملحصر مھ ۔ اور اُس کے جراب کتنے میں ! اُس ے 


۷)۳ معاشیات : مٹقصد ارز مٹھاج 


جواب دیئے وألے اُنسانہں ہیی کوئی رے بہ دنھا ھے کوئی رو بے 
عتبییٰ' کرئی یاس مسلک“ کوٹی اُس مشرب؛ کوئی زندگی کو 
سیتے ہے لگائے والا ۔ اُس کی پابندیوں‌کی زنجیروں کو چومئے وال' 
کوٹی زندگی ہے بمزار' اُس ے بندھن کٹنے کے درےا پھر معیشت 
صحیعۂ کا نقشہ تو اُسی وثت بی سکتا ھے جب تعبھر حیات 
اور تقدیر إنسانیت کے متعلق ای ےشسار إمئانات میں سے ثٛم 
کسی ایک کا صحیےع یا غلط ھونا معلوم کر سکیں ۔ 

کیا اِس کی کرئی تدبیر ھے؟ کیا علم تجربی ساری مدد 
کر سہتعا ھے؟ نہیں' اور ھرگز نہیں ۔ یه بات کہ کوئی چیز ھے 
بھلا اِس کے لیے کھونکر برھان هو سکاتی هےکۃ اسے ایسا ھی ھونا 
چاھیے بھی ؟ مجہے کوئی اتنا پست ھت کیویں بنا سکے کہ 
میں آئے مطے نظر ے تعین میں کسی واأتعیت کا پابند ھوں۔ 
میں اگر دنیا کو بدل نہیں سکتا تو کیا اُس سے بہعر دنیا کا 
تصور قائم کر کے اُس کی آرزو و .ہت آوزو 
آپنی پسند ؛ اپنی چاہ ' ائے مطلرب کے تعیں میں اِس نے کیا 
فرض کہ دنھا کا وچسان' واقعات کا رے ؛ کھا ھ ٦‏ 

اِس کا جواب کوٹ یة دے سکتا ھے کە تم بھشک آزاد هو“ 
لیکی تہارا کسی چھڑ کو مطلوب بنا لیدنا آرر اچھا سجھ لینا 
تو اسے ساری دنیا کے لیے معیار نہ بنا دے ا ۔ تمھیں چاتھے 
که آدمی کی اصلی طبیعت ' اس کی صحیے فطرت کا مطالعة 
کرو اور اُس کی رفتار ؛ اُس کے رچحانات سے زندگی کے مہقاصتك 
أعلیی کا استھراے تجرپے کے ذریعے کرو ۔ لیکن افسوس کہ یہ راہ 
بھی بند ھ - اِس لھے کہ فطرت صحیعۃ ارر طبیعت اصليه کا 
تعیى خود بھی تو اِسی حال میں کن ھ کہ انسانی زندگی کا 


معاشیات محیاری ۲أ 


اھلی مقصد و منشاء متعیں ھوجائے۔ سوجودات ہے تجرے اوہ 
مشاہدے ے ذہیعے وجحانات اوو وجحانات ہے مقاصد کے ماتعیں 
کرئے کی راہ بھی مسدرد ھی ھ ۔ اچھا ائر مشاعدے اور تجرے 
کی ناکامی مسلم ھے تو کیا بداھعت ہے اس میں ىام چل سکتا 
ھے؟ کسی معاملے کے ماتعلق بدیہی علم وہ ھے جس کے لوا 
اور کوٹی صورت سن ھی نہ هو ۔ مث دو اور دو چار' کل سے 
جزو با نہیں ھے - براہر سے برایر کو نتال دو تو باقی برابر رھے تا 
وفیرہ ایسے بدیہی بیانات ھیں ان میں دوسری صورت من ھی 
نہیں ۔ صحیے معحعیدت کا علم آئر بدیہپی ھو تو ا کے معنی 
یۃ هونا چاعییں کے معیشت کی بس یہی ایک شغل مکی 
ھے دوسری کرئی نہیں۔لیکنی یے تو واضشس ھے کہ اس کے متعدد 
اہانات سجھ میں آتے ھهیں ؛ بہت ہے نتشے بنى سّتے میں 
اور بنائے گئے ھیں ۔ اب اِى متعدد نقشیں میں سے کسی ایک 
کو ترجیے دے کر اگر آپ فرمائیں کہ یه بہترین ھے اے مان لو 
تو پھر یۃ بداھت نہ رھی- بداھت میں تو بس ایک ھی صورت 
من هوتی ھ'؛ اُس میں بہتر و بدتر کا سوال نہیں هوسکتا ۔ 

تو کیا زندگی کی آخری اور اعلوی قدروں ' حیات انسانی 
کے آخری مقاصد ؛ کا علم کسی طرح ہکن نہیں؟ جو لوگ علم 
گا ذریعہ صرف تجرپے یا بداھت کو چانتے هیں ُنھھں تو یہی 
ماننا پوے گا کہ مکی نہیں ھے ۔ اس لیے کە ھم نے ابھی دیکھا 
کہ تجربہ اور بداعت اس کوچے میں ھماری رھنمائی سے قاصر 
ھیں ۔ لیکن فااسنه کا ایک گروۃ ھے جس کے نزدیک علم کے 
بہت ہے داثرے هوتے ھیں اور زندگی کے مختلف حصھے آپئی 
خصوصیات کے مطابق اور ان سے متعلق دائروں‌کا علم رکھتے هھیں۔ 


۹ك( معاغشثیات : مقصد اور مُھاج 


عقلی علم کے پہلو بہ پہلو جڈے اور آرادے کا علم بھی ھوتا ھے ۔ 
موجودات کی حتیتتا تک پہنچئے کے لیے عقل اور منطق ھی 
ایک ذریعہ نہیں باکہ نُس انسانی کی جمالیاتی' إچتماعی' 
اور مذھبی صلاحیتیں ارر قوتیں بھی اس کے ذریعے ھورسکتی اور 
ھرتی میں ۔ انھیں مختلف صلاحیتیں میں ہے ایک فلسنیانه 
صالحیت بھی ھ اور اس ہے حاصل کھا ھوا علم مابعدالطبیعيی 
علم ھرتا ھے۔ اِس کا موضوع مارراے تجربہ ھ اور اس کی نوعیت 
کا مدار نی مقاصد پر ھے جو یه علم ای لیے مقرر کرے ما مطلق 
بلا تعینات کا علم ' کائنات کے معنی و مةشاء کا علم اس ہہ 
حاصل هو سّتا ھے - ماکس شیلر نے فلسنے کی نسبت خوبد 
کہا ھے کە ؛ '' جب ایک محدرد انسانی شخصیت محبت سے 
مجبور ھوکر تمام اشیاے سکلۃ کی حتیتت میں آئے جرھر 
مخصوص کے ساتھ شریک هرنا چاھتی ھ تو فلسنہ پیدا هوتا 
ھ “' اسی فلسنے کی بنیادیں بتول زومبارت یتین" محبت 
ارر ادب پر میں - فلسنہ شروع ھوتا ھے اِس یتین ہے کہ عالم 
مشہود ہے پرے ایک ارر دنیاے حقیتت ھے جس کا علم حاصل 
کرنا فلسغے کا مقصد ھے اور فلسنۃ آئے چلتا ھے اِس یتین سے 
کہ اُس عالم ماوراءالتجریۃ کا جاننا ؛ اس کا علم' اور اس علم کو 
متل ے مترلات (٥ہ[07ج0316)‏ میں ڈھالنا سکن هے۔ اِس علم 
کی خصوصیت یہ ھے کۃ کسی مخصوص شخصیت سے وأبستہ 
هرتا مے - جیسے حسن و جمال کا محرم هر انسان نہیں هوتا 
سی طرح مہاھمیت |شیاء کا اأُنکشاف بھی هر کس و ٹاکس پر 
ہنکی نہیں ۔ ائثناٹت کا دفتر سربستہ صرف خاصان عالم کے. 
لھے کھلتا ھے ۔ یۃ علم آئے حاملوں کے توسط ھی ہے دوسروں کو 


5 عاغیات معیا؛ یی ا ات 


منتتل ھوسکتا ھے؟ چنانچہ فلسئیانہ تعلیمات کے ملتقل کرۓ 
کے لیے گرو؛ پیر؛ استاد کی صحبت بہت اھمیت رکھٹتی 
ھ ۔ اِس علم کی ایک خصوصیت ی بھی ھے کہ فالسنی کسی 
مخصرص نتطة نظر سے حتیتت کا نظارہ کرسکتا ھے اور اس لھے 
چہرۂ حتیتت کا بس کوئی ایک رے ھی دیکھتا هے - موضوع 
چونکۂ اِس قدر محیط ھے اُس‌لیے علم کل پر حاری نہیں هوتا ۔ 

یا پھر اس ماوراے تجربۃ دنیاے مقاصد و اقدار کا علم 
وحی کے ذریعے خاصان الہی کو حاصل ھوتا ھ ۔ جو مذاھعب 
کے نظام همیں' اِے عتلی متولات میں نہیں بلکہ رموز میں بیان . 
فرماتے هیں۔ اور زندگی کے اداروں کو؛ منشاے کائذات اور متصود 
حیات ہے آئاہ هو کر' متبدل ارر متشکل فرماتے هیں ۔ یه کہتے 
هیں یں خدا نے متصد کاثنات پر آگاہ فرمایا۔ لوگ انھیں 
سچا' اچھا' این جانتے میں تو اِن کا کہا مانتے میں ۔ یه بھی 
فلسنیوں کی طرے' لیکن زیادہ قوت اور زیادہ یتین کی تاثیر ے 
ساتھ آئے علم کو شۂ ھت أورم ٹنیک سھرت کے طلسم سے سیلۃ بھ 
سیئہ منتعل کردیتے میں ۔ ان قدروں' ان مقاصد کو چاھے وہ 
فلسنے کے متولاتعقلی میں بیاں کی گئی ھیں چاھے رموز 
مذھب میں ثابت کسی پر نہیں کیا جاسکتا - جی کا دل. 
ان کے لیے کھل جانا ھ وہ اِنمیں مان لیتے میں' جن کے دل پر 
قنل ھرتا ھے وہ ے بہرہ رمعے میں ۔ اِس علم کے لھے أن قدروں 
کے لیے آدمی زندہ رھتا مے ' ضرورت هرتی ھ تو جان دے دیتا 
ھ ' مگر انھیں ثابت نہیں کرسککا ۔ اگر یة ثایبت کی 
جا۔کتیں تو اھل فلستہ اور إھل مذھب زھر کے پیالے کھیں 
پھتے اور جام شہادت کھوں نبھی فرماتے ۔ اِن کا ثبوت معلم کو 





۴۸ معاغیات : مقصہ ارز مٹھاج 


اہ عمل ہے ؛ اپنی زندگی سے؛ آپائی موت ہے دینا هرتا ھے ۔ 
:قربانی “ ایفثار؛“ حیات طیبة “٠‏ شہادتٹ اس مدرسے میں ذرائع 
تعلیم میں یّ 

فرض اعلیٰ قدروں کے ملتعلق ' مقاصد زندگی کے ماتعلق ' 
:منشاے کاثفات کے .متعلق علم یا تو مابعدالطبیعیات کے ذریعے 
حاصل هو سکتا ھے یا مذھب کے ذریعے ۔ پہلے کا وسیلہ ڈھیکی 
'فلسنیانہ صلاحیت کی کاوش و تلاش ھے ' دوسرے کا وحی و 
إلہام - اور یۃ دونوں نہ تجرہپے پر مبنی ھیں نہ بداھت پر ۔ 
اِس لیے ھم کہ سکتے هھیں کہ معیاری معاشیات نہ تجربی 
علم ھوسکتا ھ ئە بدیہی أرر تنگ معنیں میں علم یا سائنس 
گا لقظ إِنھیں دو قسیں کے لیے مستعمل ھ ۔ لہا معاشیات 
م٭عیاری یا تو فلسنے کی شاعم ھے یا مذھب کی ۔ اس کا هونا 
لزمی نہیں کہ معاشی مظاھر پر دوسرے ناطوں ہے نظر مکی 
ھے اور معاشیات بطور علم دوسرے طریقوں ھی ہے مدرنں 
هو سککی ھے - لیکن اگر فلسنے یا مذھب ہے معاشی زندگی 
کے لیے معیار حاصل کھے جاسکیں تو زندگی کے لیے مشعل 
۔ھدایت کا ئم ملے ۔ لیکن یە کام هر یوالہوس کا نہیں؟ اِس کی 
:سصلاحیت خدا کی دین ھے جسے مل جائے ۔ تجربہ او بداعت 
کی راھیں جو حصول علم کے لیے سب کے واسطہ کھلی ھیں 
اس منزل تک پہنچانے ہے قاصر میں ۔ 


۰" 7 می جہ 
مکا شیا دی ۶١‏ اتک 


اُس معاشیات معیاری کے سقابلے ہیں جسے ھم نے مذ‌ھعب 
یا فلسفے کی ایک شاع بعتلایا ھے رفاتھ رفائه معاشیات کا اپکے 
'علم ' میدان میں آیا - جب دل مذھب کی طرف سے سرد 
پوے؛ دساغ قلسفے کی الچھنوں سے گھبرایا ؟“ ادہی کی نظر جو 
اب تک برابر اوپر تھتی تھی نیچے آئی اور اس پر اور ا 
مافی ماحول پر پڑی تو اُس نے 'علم' بمعنی علمتجربی 
کو آپنا سہارا بنایا؛ آور علورطبیعی یعنی سائنس کو فروغ 
ھو| ۔ 
ایک تاریخی مظہر ھے جسے عہد جدید کے مغربی یورپا کے 
ساتھ وایسته سجھا جاسکتا ھے - اِس عہد جدید میں یورپ 
کی خصوصیتامتیازی اُس کی دنیاداری ھ اور اس کی 
ساری زندگی ٭ر اُٰس دنیاداری ک5 ثبشے وہ تسلط ۔- یعٹی آس 
کی نظر مافرق‌ألتجربہ قدروں سے ھی کر اس دنا ٠‏ اٰ٘س زندگی 
کی چھزیں پر مرکوز هو گئی ھے - دنیا کی هر چیڑ کو جاننے 
اور هر چھز ہے فائدہ اُتھانے کا جذب جنوں کی حد کو پہفے 
گھا ھے اور اُس نے تمام قواے انسانی کو اپنا خادم بنا لیا مے ۔ 
کہ سارے عالم کو اندر سے کون سہارے ھوثے ھ٦‏ یہی اب رس موڑ 
7 ۹ 


ھرگیا تہا ۔ پہلے یہی ڈھی کو اعیان و حقائق کی بلندیوں 
کی طرف لے جاتا تھا ؛“ اب تجرپے کی پستیوں کی طرف لے 
چلا ۔ پہلے یه علوی تھا اب سنلی ھوگیا ۔ فلسنھوں اور صوفیوں 
کی جگۂ مخترع ارر مرجد پیدا ھهونے لگے ۔ علم حاصل کرئے 
کی اِس غیر متعینى سی خرأهسش میں تشکیل نو کی دھن ۓٴ 
زندگی کو نئے سانچیں میں ڈھالئے کے خیال ۓ؛ نئی نئی 
دنیائیں معلوم کرنے کی أمید ۓ ' قوت اور گرمی پھدا کردی -۔ 
جس کا اظہار کہیں سیاحوں کے بوے بوے تحتٹیٹی سنروں میں 
هوا تو کہیں نئی سھاسی تشکیلات کے خیالی خاکوں میں 
بھی ۔ اُس کے حامل ةریک اور ریلے بھی تھے اور مور اورکمپانیلا 
بھی - 

دنیا والوں کر اِس دنیا کی چیزیں میں سینا ھمیش ہے 
بہت مرغرب رھا ھے اور أى کے مشافل میں بای جنگ و 
جدال نہایت إھم - چٹانچه صسعگیری اور ەدانی کے اِس 
فاوستی جۂ ہے کو بھی طلب زر اور کامیاب قوےکشی کی خواهھش 
ئے بہمت مدد دی ۔ سوئے کی فکر میں کھمیا کا پور علم مدون 
هوگھا ۶“ آاسریعۂہ ای نے دریافت کرایا + ہوجردہ دول عظمیٰ کو 
یہی رجوث میں لیا۔ کاں‌کنی کے طریقوں میں اِسی ہے 
غیر معمولی ترقیاں هوئیں - اِسی ۓ اپلی تلاش میں آدمی کو 
زمیں سے پانیي پر بھیجا اور جہازرانی اور جہازسازی کے فی. 
کو کہاں ہے کہاں پہنچا دیا۔ اسی سرنے کی طلب میں 
بارود بی گئی أٔ بارود کی اختراع فی نھ تھی آدمیوں کو 
باھم کامیابی کے ساتھ ایک دوسرے کے قعل کرنے کے لیے' 
یعنی ‏ میاب فوےکشی کے لیے ؛ طرح طرح کی ترتھاں, 


معاغیات ٹرٹیپی ‏ 7 


۔سموچئی پویں - چٹانچۃ دنیا 7 طرف مٹوجۃ انسانھت کے 
پہلے ڈھنی ثمرات یا تو کھمیا کی کتابوں میں ملتہ ھیں یا 
فوےکشی پر رسالوں میں ! 

مخاتصر یہ کہ تیرمریں صدی عیسوی هی ہے مغربی زندگی 
کا سانچا بدلنتے لگا ۔ بعرروم کے مشرق یی مسمالک سے تعلقات 
اور حروب صلیبی نے باھر کے لوگوں ہے اھ ل‌مغرب کا تعارف 
کرایا؟ پھر مغربی ممالک کی ملکگیری ۓے اِس تعلق 
کو اور وسعت هی ؟ آمد و رفت کے وسائل کی ترقی ے ا 
تعلق کو سہل بنایا ؛ صنعت کی معیرالعتول ترقی اور دنیا 
کے دوسرے ممالک کی لوت ے ماذی دولت کے دریا یہا دی ؛ 
تجارت اور صنعت نے حھرت انگیز فروغ پایا'“ دیہیتسدن کی 
جگت شہریتمدن نے لی عقل ے رسم و رواى کہ بقدھن کتے 
اور زندگی پر اپنی فرماںرواثی شروع کی ۔ آدمی کے لیسے خود 
اُس کی زندگی' خود اپنا آرام و آسائشی؟' متصود بالذات بی 
گیا۔ دوسری دنا کے اُدھار پر آدمی اِس دنیا کے نقد کو ترجیے 
دیلے لگا۔ اور وہ رشتے جو قدیم مسیحے مسیحی تہذیب میں سب افراد 
کو ایک مرکز کاثنات یعقی ذات الٰہی سے وابسته کئے هوثے تھے 
سب کے سب ٹرتے اور زندگی کے سارے اجزاء تھر بعر هو گئے ۔ 
اور سیاسی زندگی میں |إجشاعی زندگی میں ڈھلی زندئی 
ہیں ؛ انقشار روثما هوأ ۔ تمدن کے اجزاء الگ الگ هو گئے ۔ 
ریاست الگ ھوئی؟ علوم و فثونں الگ' دین الگ' دنیا |لگ' 
مہذھب الگ معیشت الگ ۔ ان میں ہے ھر چھز جدا اوہ 
بجاے خرد متصود بالذاات ھوگئی ۔ ارت کی خاطر ارت شروع 
ھوا ۔ یۃ سوال نہ بھا که جاننے والا کھا جانتا ھے بل یع کے 


ار معاغیات : میں ارد مٹھا ‏ 


کتنا جانھا ے؟ اِس پر نظر نہ رھی کہ تصریر کا موضوع کیا ھے 
بلعہ أھل‌نظر بس یہ دیکھئے لگے کہ کیسی بنائی ھے ۔ مقاصد 
کا زسانه ختم هھوا ؛ ذرائع کا عہد شروع ھوا ۔ اور ھوتے ھوئے یة 
ذرائع اور وسائل خود هی مقصود بن گئے! تنوعات عالم پر الگ 
الگ نظر پونے لگی؛ کس یکل میں ان کے ریط کی تللش نۃ رھی۔ 
الگ الگ مننرد چیزیں جاذب نظر بئیں' منتاز اشخاص کی 
تصویروں کا زمانه شروع ھوا ۔ سوانےعمریوں کا چرچا ھوا ؛ 
ننسیات کو فروغ هو أتحاد کی جستجو کی جگہ اختلاف پر 
ترجہ ھرٹی۔ تاریخ چھانی گئی' دنیا کا گوشۃ گوشۂ ڈھونڈا گیا ۔ 
ایک ایک پُّا؛ ایک ایک ببتا ؛ ایک ایک کیڑا مکرزا 
مستسق ترجہ تسلیم کیا جائ لگا ۔ لوگ دیس دیس کے ٹثعت 
اور دیاسلائی کی قبیوں پر کی تصویریں جمع کرنے لگے ! فرض 
دنیا کی کوئی حقیر سے حتیر مننرد چیز بھی ایسی نہ رنٹی 
جس میں دلچسپی نہ پید| هو گئی هو ۔ 

دنیا پر اِس توجۃ ۓ؛ٴ دنیا کی چیزیں ہے اِس دلچسبی 
نے علم کو بھی دنیاری بنا دیا ۔ بنیادی طور پر تو علم پر یڈ 
دنیاویت ییں چھائی کہ اب إلہام و وجدان کی جگے مشامدے 
ارر تجرپہ ے لے لی ۔ مڈھبی تفوق ختم ھوا اور ذھن پر ے 
دیں کی فرمانررائی ھتی ۔ اور ھر طرے کی ذھنلی پابندی ٢‏ 
خات کیا گیا ۔ اأنجیل کا حکم ھی پس پفت نہ ڈاا کیا 
بلک ارسطو کا بھی - اور کمپانیلا نے کس جامعیت اور ےبائی 
سے کھ دیا کہ ” ارسطو ۓے جو کچھ کہا ھے سب غلط |' متصد 
کے اإعثتبار سے علم میں دنیاریت یوں آئی کہ پہلے علم کا مہآصد 
تھا کە نظم عالم میں عظت و رحمت الہی کا نظارہ کرے؛ علم 


کی خدمت خدا کی عبادت تھی۔ اب علم دنیاری ماد یتقدروں 
کی خاطر حاص ل کیا جائے لگا۔ نظری حیثیت سے دنیا کے تنوعصات 
گوناگوں اور کاثنات کے اجزا پر الگ !لگ نظر کر کے متدار علم 
کو بومانا اور آپے خھال میں تہذیب ڈھنی اور تربیت دمافی 
گا سامانى کرنا علم کا متقصد بنا۔ عملیحیشثیت سے اُس نے 
گاثنات پر حکومہت کا حیصلۃ کیا ۔ علم حاصل کرنے میں اب 
اِس للے کی آمیزش ھرئی کۂ اِس کے ذریعے فطرت کی قوتیں 
پر قابو حاصل ہوٹا' انسانی جماعتوں پر تةسلط کے طریقے 
سمجھ میں آئیں گے؛ اور افراد انسانی پر حکومت کے اوسائل 
ملعشف ہیں گے ۔ چفانچہ اس دور کے سب ہے پہلے دو 
فلسنیوں' یعنی بیکن أرر دیارت نے بھی اي عہد کو یہی 
سمجھایا کے علم آفادہ ارر قوت کے حصول کا ذریعه ھے ۔ 

اُس خودفرضانہ آفادی نقطۂ نظر کا لازمی نتیجۃ یۃ ھهوا کہ 
جدید سائٹنسداں کو ا موضوع ہے فی ننسہ کوئی دلی تعلق 
ئه رھا ۔ فلسغی کو أئے موضوع ہے محبت هوتی تھی؟“ وہ خود 
ای کو اُس میں متا دینا چاھتا تھا ؛ اُیے اپنا اور آپ کو اُس 
لَ جانا تھا ؛'؛ مگر سائٹئساں یئ موضوع پر باھر سے ایک پرائے 
کی طرح نظر ڈالغے لگا -۔ اُس کی نگاہ سرتایا تدتیدی هوتی ھ - 
اور گر فلسفے کی بنیاد یتینں؟ محبت اور ادب پر تھی تو إ 
جدید سائنس کی اأساس' بےتعلقی؟ تنتید اور شبہے پر ھے -۔ 
بترل زومبارت ”'دنھاے سائئس میں پاعشادی سب ہے بڑی 
خربی ھے“ ۔ 

چرنکۂ دنھا کے مختلف اجزا پر الگ الگ نظر پڑنے لگی 
تھی' اس لھے علم کے بھی ٹکڑے تکوے هرئے۔ پہلے مظاھر قدرت 


۲۳ن معادثیات ٠‏ متصدی ارز مٹھاج 


3 ایک علم تھا اب متعدد شاخیں هو گئیں ۔ اس کے 
بعد علو,تمدئی نکلے أوو تمدن کا ترھر مت ایک جدا جبیرہ 
بی گیا جس کا علم بھی جدا مدون هو - سیاست کا علم الگ 
هوا ؛ قانوں گا الگ“ دینیات الگ تو معاشیات الگ -۔ غرض 
هوتے ھوتے سیکووں علوم کی بنا پو گٹی - رفاتہ رفائہ هر مسئلے 
کے مخشعلف اجزا پر الگ الگ علم قائم هو گئے ۔ محسیوس 
مادی إشیاء تک کی تجڑزی کر ے ھر ایک تعوے کا علم جدا 
بنئے لگا ۔ أور طبیعیات اور کھه کییا جیسے علرم صحیحۃ اسی 
یں وا مت مر ھدوا کی بھی محسویس شے سے 
می حیثالعل بحث نہیں کرتے بلکہ أجسام کی حرکت ہے یا 
ای کے باهمی میل اور ترکیب ہے ۔ موضوع کی اِس تجزی کا 
نتیجه یہ هوا کہ علم کو عالم کی شخصیت ہے بہت کم تعلق 
رہ گھا “ اور پوری شخصیت کی تربیت کے لیے یه جزری علم 
کچھ بہت کرآمد نە رھے ۔ ایک بڑھئی شروع ہے آخر تک 
پوری میز بناتا ھے اور آخر میں نے آپنی محلثت کا نتعیجۂۃ 
ایک مکل چیز کی شکل میں دکھائی دیتا ھے ۔ ایک درسرأ 
بوھگی کسی بوے فرنیچر کے کارخانے میں صرف میز کے پایوں 
کو اوپر کے تشتے ہے کیلیں جو کر جوڑتا ھے ارر ساری عمر یہی 
کرتا رھتا ھ ۔ پہا اپ نجاری ے کم ھی میں ایک هار 
شخصیت بن سکتا ے' دوسرا غریب' سمحض ایک آلہ هو کر رہ 
جاتا ھے ۔ جو فرق اس بڑھٹی اور هر بوعئٹی میں ھے وھی 
پرانے عالم اور نگے عالم میں هرتا ھے - وہ اکثر پوری شخصیت 
ھرتا تھا ؛ یہ اکثر بالعل جزوی ۔ 

اِس جدید سائٹس کا مطىے نظر یۃ ھے کہ اِس کے نتائج 


معاغیات ترنبھی ة٤‏ 


سب کے لیے ھیں ۔ اِس کے مخاطب جمہور ھیں - فلسنی أور 
مذھبی شخص کا علم اُس گہرے تعلق کی وجۃ ہے جو مدرک 
کو مذرک ہے ھوتا تھا ظاھر ھے کہ عالم کی شخصیت سے بتڑی 
حد تک وابستۃ هوتا تھا - اُس کے منعتل کرنے کے لیے إ 
کی خاص توجھ درکار تھی اور پھر بھی فلسفے اور مذھپ درنوں 
کی اھلیت ایسی تھی کہ أن کے اسرار تک ھر کہ و مھ کی 
رسائی نہ تھی ۔ لیکن سائثنس ئا طغراے امتیاز یة ھ کٹ ا 
کے نتای سب کے لیے ایک ہے ھیں ۔ سب کی سجھ میں 
آٌ سکتے میں - سائلس کے نتائے جیسے ھندو کے ویسے مسلمان 
کے لیے؟' جو حیثیت ان کی مسیسی کے لیے وھی بدھ ہت 
والے کے لیے؛ انقلابی کے لیے بھی وھی اور قد|مت ‌پسند کے لے 
بھی وھی ۔ اِس سائنس کا خطاب نف س أنسانی کی اس معاع 
فہم سے ھے۔۔رھو قلیل!۔- جو سب قوموں؟“ سب نسلیں کے أوسط 
تندرست انسانوں میں موجود ھے - لہذا سائنس کے نتائے 
محقق' مخترع یا عالم کی ڈذإت ہے وابستہ نہیں هوتے بلکة 
' اُس ہے جدا کیے جا سکتے ھیں' اُنہیں دوسروں کو سجھایا 
جا سکتا ھے ۔ ثابت کیا جا سکتا ھهے - بل جس ننیچچے کو 
جانم کر دوسرے اُس کی تصدیق نە کر سکیں وہ سائلس کا 
جزر نہیں بں سکّتا۔ یہی وج ھے کہ فلسنے کے برخلاف 
سائٹس اپئی تحتیق کو بس تجرے أرر بدلھعت کی حد میں 
رکھاتی ھے أرر کبھی اُن سے آگے بوھنے کا قصد نہیں کرتی ۔ 
انهیں جزری علوم میں جو اِس دور جدید میں عالم وجود 
میں آئے ایک معیشت کا علم بھی ھ ۔ اس علم کے الگ مدونى 
ھونے کی ایک وج تو وہ ڈھنی اناتشار ھے جس کا تڈکرہ ابھی 


اپ معاشیات : مقصد ارر مٹھاج 


هو چکگا- دوسرے دنیاداری کا فلبة اِس عہد کی خصوصیت ھ 
اِس کی وجہ ہے عاشی زندگی بہت پیش پیش رھی - معاشی 
چھزوں کی وقعت تمدنی زندگی میں بڑھی اِس لیے وہ علمی 
توجھ کا مرکز بھی بئیں - پھر اُسی زماۓ میں سرمایعداری کے 
نظام ک قروغ ھوا ارر اُس کے ساتھ بہت سے ایسے مسائل پیدژ 
ھرئے جریى کا حل نہایت دشرار تھا ۔ معاشی زندگی پہلے سے 
کہیں زیادہ پیچیدہ هو گئی' مزدور اور سرمایعدار کا تضاد شروع 
ھوا+؛ ایک طرف آدمھیں ہے غلاموں ہے بدتر کام لیا جاتا تھا 
دوسری طرف سیاسیزندگی میں مسارأتانسانی کا مطالبۃ 
تھا۔ اھ ل‌فکر سر کھپاتے اور جیسے تیسے اس تضاد میں 
هرآھنگی پیدا کرنے کی تدبیریں نئالتے تھے مگر صلعت جدیدہ 
کی سیمابی انقالب انگیڑیوں ے ساملے أى کی کرششیں عبث 
ثایت ھوتیں؛ جو حل آے ٹھووکف معلوم ھوتا ' کل ےکار هو جاتا 
تھا - اُدھر باھو سے؟ خصوصاآ أمریکه یے؟؛ قیمتی دھاتوں کی 
برآمد یورپ میں گرانی اجداس کا باعث هو رھی تھی ۔ انقلابیں 
اور جمگوں ۓ اندرونی دولىت کے سوتے خشک کر قالے تھے ۔ 
حکومتوں کے خزانے خالی تھے اور اُنھوں بھرۓ کی تدبیریں نکدنا 
اچھے اچھے دمافیں کا کام تھا۔ غرض اںى سب آسباب نے 
معاشیات کی طرف توجۃ کو بڑھایا ۔ اور سب سے پہلے 
آەومطہ8 مآناص٥ہ<ہ1(‏ کے معاشیٰیں نے اِس کی تدرین شروع 
کی۔ مگر اِس مذھب کے مصلنیں کی تحریروں میں 
معیاری معاشیات کا معلدیه حصۃ باقی ھے؛ کہ فلسنے سے رشتة 
قوتے زیادہ دی ان ھوئے تھے ۔ افہامی‌معاشیات کا آفاز بھی 
ای مصننیں کی کتابیں میں ھو چا تھا اور انی کے عاوة 


معاغیات ٹوٹبھی ۷ 


معینه معاشی مقاصد کو حاصل کرنے کے لیے ذرائع یعنی قنونی, 
معاشی کا بوا حصہ تھا - لیکن افہامی‌معاشیات کے جو بی 
اُِس تجارتیمڈھب کے معاشییںی نے بوئے تھے وك چملے نہ 
پائے - اور اٹھارریں صدی کے وسط میں ایک نیا طریةا. 
تحتیق بر سر کار آیا یعنی علرمطبیعی کا طریتةۂ تحتیق 
معاشیات میں ب٭يی رائي کیا جانے لگا أود تاریخ معاشیات 
گا وہ دور شروع ھو| جسے 'کلاسکل دور' کہتے هیں ۔ اور معاشیات 
کو به حیثیت ایک ترتیبی علم کے مدرن کیا جائے لگا - 

یه ترتھبی معاشیات چرنکۂ معیشت کی تحتیق میں 
علومطبیعی کے طریقوں کے أستعمال ہے پیدا هوئی اِس‌لیے اِس 
نگی معاشیات کے سمجھتے کے لیے علومطبیعی کی ماھیت ہے 
آگاہ هونا مفید هوگا ۔ 
۱ علوم طبیعی کا مقصد أعلیی ھے ای نتائے کا عم ۔ اس 
مقصد کی خاطر؛ٴ بمانے ہے پہلے علومطبیعی کو بہت کچھ۔ 
بگاڑنا بھی پڑا' یعقی فکر و خیال کے تمام وہ طریتے مّانے پڑے 
جن کے نقائے کو عسوم حاصل نہیں ۔ مث علومطبیعی تے. 
فطرت کے مظاھرکو ڈی روح" جاندار اجزاء کی طلسمی کارفرمائی 
سجھنا موقرف کردیا۔ ورنه قدرت کا یه طلساتی نظریه 
[رسطو اور قدماء سے لے کر سولھویں سترھویں صدی تک یورپ میں 
بھی رائے تھا - پاراسیل سس اور بلمانہی؛ کارڈانس اور چھاردانو۔ 
بروٹو کے نام لے لینا ھی کافی هھے۔ لیکن دیکارت نے آکر ان تمام 
اروام کو بھگا دیا۔ البتھ دیرت نے هر چند کہ قدرت کے کارخانے, 
کو ایک چان آود روم میئنکی ىَارخانه بنا ديیا مگر پھر 
بھی اُس ىا بمائے والا' اُس کا خالق' خدا ابھی مسلم تھا ۔ یھ. 


۰ معاغیات ٤‏ مقّھیں ارر ممٹھاج 


۔مسلم تھا کہ ثنات کا ایک الہی نظام ھ اور سصاری زندگی 
اور ھمارے ماحول کے تمام مظاھر فطری اُسی کے اجزاء هیں۔ یه 
مسلم تھاکە تمام قدرتی اور انسانیقوانیںی کی اساس بھی 
قانوں إلہی ے؛ جس کا علم یا تو ألہام ہے جلیل |القدر پیغمبروں 
کے سینیں میں حاصل هہوتا ھے یا وجدان ہے فلسنیوں کے 
'دمافوں میں ۔ مذاھب الہامی ھی میں نہیں یونانھوں ے 
قانروں قدرت میں ماتعلمیں مسیحی کے فلسنے میں' بلکۂ 
سولھویں اور سترھویں؟ اور اٹھارریں صدی تک کے بوے بڑے 
امنکریںی تک کے یہاں قانون قدرت اور قانون اأخللق دونوں قانونں 
آلہی کے |جزاء تھے ۔ اس کے بعد جدید علومطبیعی لے قدرت 
ہیں نظام الہی کے اِس خیال کو بھی آکر خاتم کیا ۔ لیکعر, 
قدرت سے ارواح کو خارے کر کے اور اُسے نظام الٰہی سے محروم کر کے 
بھی سائئس کو چیںی ءء آیا۔ ہے تو یه گرارا ھی نہ تھا کہ 
٭تٔریۃ آوا بدڑھت سے ماوراہ فطرت کا کرئی تصور دماغ میں آئے 
اُٰس لیے اس کے یہاں نہ فلاطون کے اعیانں وی کے لے 
جگہ تھی نہ شیلنگ ارر ھیگل کے اِن نظریوں کے لیے کہ قدرت 
ڈھن ھے یا شعور۔ وہ گوٹتے کی او کہ وت پسند ئہ 
کرتی تھی کہ آخر مظاھر کی تم میں اصلیىمقصد و مذنشاء 
کیا ھے؟“ اُسے یه باتیں نہ پہلے بھاتی تھیں نہ اب بھاتی میں۔ 
ان ما فرق‌التجربہ تصورات ہے اُس ئا گریز اب بھی جاری ھ - 
چنانچه ھرتے ھرتے جبھر مادی' سبب' علت' وغیرہ تصورأت 
' ھی خاتم هو گئے ۔ |٘جسام کی ہمققوع کیفیات سے اروام “ آوہ 
رضاے الہی کے تصورات خارے کر کے ایک جبھرمادی کا تصور 
باقی رکھا گیا تھا جس کے عوارض متغیر مان جات تیے پر 


اغیات تَرتیی 9" 


جس کا جبھر باقی ربھتا تھا ۔ اُے ایگم کا نام ملا؛ یۃ برق 
کہلیا ؛ بالخر اب یه ایک ”'برناطیسی سیدانی“ ھرکر رہ کیا ۔ 
اب کوئی قائم رھنے والا جورھر باتی نہیں“ ''ھر جگۂ بس 
متفیر حالت و کینیات ھیں' ان ک حامل جرھری نہیں 
جس سے یہ وأبستنة ھوں ۔ قدرت کے کینیات و حالات ھی 
بذات خود کچھ ھیں؛ یہ کسی جرھر ک٤‏ حالات و کینیات 
نہیں۔ اور جدید کے مادرے کی طبیعیات نہیں بلعۃ إ 
''برقاطیسی میدانں“ کی طبیعیات ھے ! یۃ میدان آپ,......... 
بشامۃ کینیات بی کر رہ گیا ھے۔ يۃ کیثیات کے مجوعے 
ھی کا نام ھے أور بس“ یه قول ایک مشہور سائنسدان مورتس 
شلک کا مھ ! - فرض سم ناتائے کے لیے میدارىی صاف کرنے کی 
فرش سے علوم طبیعی کے کائنات میں نہ آرواح کا دخل وھتے دیا ۶ 
ئه خالق کا ' نه کسی ماوراءإلتجربۃ تصور کا ا 

یه تو اس جدید سائٹس کی تخریبی کارگزاری تھی ۔ اس 
گا تعمیری کام یه ھ کە ان ے روم مظاھر میں ایک خارجی 
ترتیب پھدا کرے ۔ یہ ترتیب اِس طرےح پيدا هو سکتی ھ کہ 
مخقخلف مظاھر قدرت کو ایسے مختخم وأاقعات تک پہنچا دیا 
جائے جو قابل اندراى اور پیعایش‌یڈذیر ھوں ۔ سائٹس جدید' 
قدرت یا مظاھر قدرت کو م‌حیلدالعل تو جاننا چاھتی 
نہیں؛ یه اجزاء کے علم پر قائع ھے ۔ چنانچہ ترتیب پھدا کرۓے 
کے لپے یه مظاھر کو سادن ہے سادہ عتصری اجزاء میں تعحلیل 


|--1(68801[۳ 58( کی مرٹبک کناب ەنطزز٥٥٤انط7 ٥٤٥‏ ط٥٥‏ ×ط٥‏ 
میں اُنھوں نے ڈاسٹہ ڈدرت پر ایک عالمائل× مقالہ سیری قلم کیا ھے ۔ 


ے٦‏ معاشیات : متصد اور مٹُھاجے 


کرتی ھے ۔ کیسیاداں معنصرکیمیاری تک پہنچعا ھے؟' حیاتیات 
ولا ”خلیۃ“ تک ۔ 

اِس جدید سائئس میں کسی چیز کا علم حاصل کرئے کے 
معئی یہ میں کۂ اُس کی توجیۃ کر دی جائے یعنی اُسے کسی 
دوسری چھڑ پر مسمبل کر دیا جائے ۔ روثنی کو برق کی 
لہروں پر کیمیارہی تغیرات کو برقی تغمرات پر' آواز کو برٹی 
ارتعاشات پر اور اِسی طرح ایک مظہر کو دوسرے پر مصول, 
کر دینا طبیعی علم ھ ۔ یعنی ھر چیز کے علم کے لیے کوئی 
اعلیٰ تر اصول تشریص و ترجیة درار ھوتا ھے اور علم کی هر 
منزل میں؛ چاھ وہ کتنا ھی آگے بوھ جائے؛ کوئی آخری اصول 
لازمی هوتا ھے جس کی تشریےع نہھوں هو سکتی' بلک جو عام 
کے لیے بیلزلۂ بنیاد کے هرتا ھے ۔ 

مظاھرم کایوں تکوڑے تکڑے کر کے علاصر میں تحلیل کرنا 
اس غرض سے ھوتا ھے کہ اُنھیں مقداروں میں تحریل کیا 
چا سکے ۔ اور ھر کیف کو کم میں بدل دیا جائے۔ علوم طبمحی 
نے ایے جثم دن ہے یہی مقصد سامنے رکھا ھے - دیمتراطیس ے 
یہی چاھا ' کیلر ۓ یہی سکھایا ' گلیلیو ۓ اِسی اصول کو ییں 
ظاھر کیا ! ”جو کچھ پینایںیڈیر هو سے ناپ لوا ابر جو 
نہ هو سے پیایشیذیر بناؤا “- اور مقداروں میں تمام مظاھر 
کو تحویل کرئے کی فایت یه ھ کە نی کے تعلقات کا اظہار 
ریافضیاتی ضابطوں میں کیا چا سکے۔ اور ظاھر ھہے جس ئے 
صرم نتائج کو آپنا متصد بنایا اُس کے لیے ریاضیاتی طریبق 
اظہار کی خواعص ناگزیر ھے - 

علوم طبیعی کے اس ملنہابے‌تحقیق نے تلازم یننسیاته 


معاشیات یہی ۱ ۹ 


کے ذریعے نفذس و روےانسانی پر بھی تسلط ۔حاصل کیا ۔ 
جس کا آفاز هھوم اور ھارتلے نے کیا جس کو تنصیل کے 
ساتھ جیەمسمہل نے بیاں کا اود جاںاسةورتمسل ئے جسے 
منظم علمی شعل دے ٹی۔ یھ نغسیات تلازمی بھی 
مظاھرننسی کے 'عذاصرآخری کا سراغ لگاتی ھے اور سادہ سے 
سادہ إحساعات و تاثراأت ہیں اُنھوں پاتی ھے ۔- جو ۔حیڈیمت 
ابیعیات ہیں العڈروی کی + کیمیا ہیں علصر کی ٭ ۔حیاتیات 
میں خليه کی ھے وھی نغسیات میں احساس کی ھے ۔ 
نفسیات تلازہی بس إنہیں کے ملنے اور جدا| ھوئے ہے بحٹ 
گرتی ھے اور انھیں میں ترتیمب پیدا کر کے قوانیں بدانا اس کا 
کام ھے - سی تلازہی نڈذسیات کی ترٹی یافدہ شکەل علمألسیرت 
(7عہاآ٥5ط18)‏ ھ اور پھر تو اس پر بعضش نے ساری تاریخ 
إنسانی کو مبقی کرنا چاھا ھے - اور ولہلم ون نے تو ارتقاے 
َ تاریخ لک بھی ڈالی ھے ا 

ُس طبیعی علم کے متعلق یہ بات یاں رکھتے کی ھے کہ 


إنسانوت کی 'نفسھاتی 


یہ چیزوں کو محض خارجاً مرتب کرتا ھے؛ باغر سے ان ا 
اد راک کرتا ھے؟ اود صرف جزوی علم ھے یعتی صرف کمیت کے 
علم تک مہحدرد ھ ۔ يے إشیاء کی ماھیتحتیتی کا علم 
نہیں قے ۔ اس لیے کہ ماھت حقیقی کا علم حاصل 
کرتے وثشت اشیاء کے کیئے ۰“ 7 2 قاہت ' اك کے مقصد و 
ہنشاء کو کیسے نظرانداز کیا جا سکتا مھ ۔ علم حتیقتی کے 
نتائے للزم ھوتے میں ۔ جدید علومطبیعی ائے نھائے کے لزوم 
کے مدمی نہیں ھیں ۔ لزرم کی جگہ نتائی کا إغلب هونا لس 
علم کی خصوصیت اأمتھازی ھے -۔ کچھ ہی نہیں کہ فلس ھوں 


۹٢‏ معاشیات :؛ مشقصد ارر مفھاج 


نے علومتجربی کے نکائے کوالزم نہیں مانا آرر ارسطو ھی ے 
استقراء کی علسی حیثیت کا انکار کیا ؛ یا کان ھی ۓ یہ کہا 
کھ ”'تجریہ تو ھمیں صرف ىہ بتا سکھا ھے کہ بسا اوقات' آور 
بہت ھوا تو اکثر'؛ ایک حالت کے بعد دوسری حالت روٹىا 
ھرتی ھ ۔ اس تجری سے نە عسرم نتائے حاصل هوتا ھ نہ 
لزوم۔“ یا چےونس ھی نے یھ کہ دیا ھوکه ”مج یتیں ہحعم 
ھے کہ ذر| سخت منطقی جانيچ پرتال کے سامئے قوانیں قدرت 
2 حکومہت ایک فھرمصدقے نظریے سے زیادہ حبیخثیمت له 
رکھے گی؟ قدرت کی یکسانھت اور با ضابطگی ایک ڈومعنی 
لفظ۶ اور ھتارا علبی استلتاےى بوی حد تک دھوکا ۔“ هاں ' 
تو ان مذکورۂ صدر منطتییں اور فلسنیوں ھی کے ایسے اقوال 
نہیں بليه محتتیں‌فطرت خود آئے ''قوانیں“ کی محدود 
صحت کے متر هھیں - بقول یواں کارے کسی ٹانوں‌تدرت کا 
مطلب بس یه ھ کە ”اگر فں شرائط پورے ھوجائیں تو 
افلب ھ کہ قریب قریب یۃ نتیجۂ پیدا| هو -“ نھرنست 
کہتا ھے کہ : ”ھمارے سارے قوانین ام اعداد پر مینی هیں 
ارر ان سے بس خاصے اطمیدان‌بخص اعدادی اوسطوں کا پتا 
چلتا ھے -“ اِسی کے هممعلی بیانات تمام ستاز طبیعیین اود 
جدید اھ ل‌سائنس کے یہاں مل سکتے میں ۔ 

غرض یہ علرمطبیعی ثقدرت کی ماھیتحتیتی کا کھو 
نہیں لات - أُن کی حیرتخیز ترقی)“ کسی دوسرے امتبار سے 
کاٹنی ھی إھم کھوں ئه هو اور صنعتی اعتبار ہے یتیداً بہت 
قابل قدر ھے ؛ لیکن اُس نے همیں ماھیت اشیاء کے علم سے ذرأ 
بھی قریہتر نہیں کیا ے۔ أُنى کا هر انکشاف ایک نئے طلسم“ 


ایک نگے راز ئ دروازہ کھول دیتا ھے جو اُسی قدر ماوراے فہم, 
ھرتا ھے 9- 5 30 0 تھا چج "0+" ىا انکشاف ہے حل ھوا ہ: 
گشت راز دگر ْ ار کہ |فشا ہی کرد 
هاں' علومطبیعی کی هر ترقی کے یۂ معنی ضرور ھیں کہ تقدرت 
کا کوئی اور تکوا پیمایش یذیر هو گیا ؛ کہ قدرت کے جلتگاہ اور 
فردوس گوش کو إعداد میں مرد× اور ےکیف اعداد میں ؛ 
تصلیل کرنا ھی ان علوم کی غایت کمال ھے - ایک شہرۂ آفاق 
سائئسداں ھی ىا قول ھے : ”'حتھقت کے امتبار ہے حرارت کیا 
ھے؟؛ برق کسے کَ هیں' میں نہیں چجانتا ۔ اُسی طرح 4 
ممادے کی ماھیت ہے بھی ناآشنا ھوں اور اہ ی طرح ھر چیز کی 
ماھهقیتحقیتی ہے - هاں میں بہت سے مظاھر کے باھمی 
تعلق کو اِس ہے زیادہ واضے طور پر دیکھتا هوں جیسا که لوگ 
پہلے دیکھاتے تھے ۔'' (رابرت مایر) ۔ سے ھ؛ ماھیت اصلی اور 
حقیقظت کا علم قربانى کر کے اس جدید سائنس نے بس ایک 
قیستی‌چیز حاصل کی ھ ؛ یعنی ایک ھی طرم بار بار هونے 

والے واقعات کا ضبط ۔ 

علومطبیعی کے اِس طریتۂ تحتیق و تنتیس کو جب 
علمالمعیشت میں استعمال کیا گیا تو وہ نوع معاشیات پیدا 
ھرثی جسے ھم معاشیاسترتیبی کہتے ھیں - معاشیات کے 
نظرییں کی بہت بڑی تعداد اسی ترتیبی مذھب ہے تعلق, 
رکھتی ھے ۔ ُس کے مقھاے تحتیق ہے متعلق تصانیفا بھی 
هیں جن میں ہے خاص طور پر قابل ذکر یه میں :۔_۔ 

--جان إاستورت مل کے 08٦:160‏ ٥حدہ8‏ دہ 88۲۵ا 


ى۴" معاشی ھا مڑھیں اوز مٹھاج 


)1844) 08ہ0681ل) اور اس کی ہآ ا چھتا باب ۔ 
ہ--چ' أے' کیرنس کی کتاب 3ص۵ ت٥٥‏ ہ٭×هط١ ٣5٥‏ 
(1856) جحصمدہظ لہ تاتلہط ۶ہ ة1 مط168( ٥‏ ٥7ہ‏ اوہ 
۳۔--ئارل ہنگر کی تصٹثیف ×ەاآنا دہ :ىوصحطہ ۳۵٥7ا‏ 
ہ٥ۃ‏ ةٌصد ‏ دہا۲عطہد دہ 188جلئتّەهمةڈ 1٥ (1]٥٥طم ٥٥ ٥٥×‏ 
(1888) ەفقدہہ٥ا‏ صط منسمدولط0 صمطەەناناہ< 
ای ترتیبی معاشییں کے تین گروہ کئے جا سکتے هیں : 
(() ایک وہ جو خارجی ماصی مقداروں کے حرکت کرئے سے معاشی 
۔مظاھر کی تھریے کرتے میں - مث زر کی متدار' !شیاء کی 
مقدا, ؛ معنت کی مقدار ؛ وفیرہ کے حرکات سے ۔ 7 میں 
:فرأائنسھسی طبیعیٰیں (1۵ 8٥٥<‏ 7ط٣)‏ شامل ھیں' انگریزی 
کلاسکل مذھب کے معاشی ھیں اور أُى کے پشمار ماتبع ' نھز 
.مڈھپ اشتراکف کے ستاز نظری کارل مارکس اور کارل راد برتس۔ 
.انھیں ھم 'معروضیے“ (٥اہ1ءذاہہڑا0)‏ کپ سعتے ھیں ۔ 
)۲( دوسرإ گروٹا وا ھے جو مظاھر معاشی کی ساف بہادہ ننسھاتی 
اجزاە میں تصلیل کر کے أى مظاھر کی ان ننسیاتی عقاصر ہے 
توجیۃة کرتا ھے ۔ اس میں ستاز حیشثیت“ نظریة إفاك8 مہختتم 
کے حامھیں کی ھے جی میں خاص طور پر قابل ذکر نام 
استیئنلی جیرنٹنس؛ عارل ملگرٴ فا ویر مارشل؛ اور جان کالارک 
کے هھیں ۔ إنھیں ''مرفرعیے“ (٥ا18ہذاہہزران)‏ کہ سکتے ھیں۔ 
(۳) تیسرا گروہ معاشی مظاھر کی ترتیب کے لیے أں کی مادئی 
۔حیثیت ہے قطع نظر اور سبب اور نتھجۃ ؛ علت و معلول ' 
کی بححثٹ چھور کر مظاھر میں صرف ظاھری تعلقتغاملی 
تک اپنئی نظر محدود رکھاا ھے آرر اِن کے تواز کی تحتیق کو 
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اپنا ام جانتا ھے - اِس ئا طریتۂ أظہار چرنکہ ریاضیاٹئی ھے 
اس لیے اہے ریاضیاتی مذھب بھی کہتے هیں جس کی بنا 
کورنو نے ڈالی اور جس کے منتاز حامل والراس 'پریگو' ایںے‌ورتھ' 
شم پھر رغیرہ ھیں ۔ 

ان کتوں گکرسوں مین مفترکایم قے گ سے 

)١(‏ سب کے سب فلسنے کے متابلے میں 'علم' کے حامی 
ھیں ۔ یعلی جو کچھ ے؛ اُس ہے بحث کرنا چاھتے ھیں؟ جو 
'ھونا چاھیے؟ اُس سے سروکار نہیں رکھتے ۔ تمام ما فوق|لتجریع 
اور ما بعدالطبیعی عفاصر سے آئے 'علم؟“ کو پاک اور صاف رکھٹا 
چاعتے ھیں اور معاشیات میں اخلاقی احئام کے سختی ہے 
مخالف ھهیں ۔ 

)٢(‏ یه معاشیات کو علرمڈھنی میں شسار کرتے ھیں مگر 
ان علوم کے لھے بھی اُسی منہاےي تحقیق کو صحیے تسلیم 
کرتے ھیں جو علومطبیعی میں رائم ھ ۔ تحتیق ے جنى 
لریتوں کو علومطبیعی میں کامیابی ے ساتھ آزمایا جاچئا ے 
وۃ ان کے نزدیک بل کم و کاست جامتی تمدنی زندگی اور 
خصوصاً معیشت کی تحتییق میں کام میں لئے جاسکتے ھیں ۔ 

(۳) اِن سب کے نزدیک علومطبیعی زیادہ مکل علرم 
ھیں ؛ انھیں سے تمام ڈوسرے علوم میں خصوصاً معاشیات میں 
نمونے کا کام لینا چاھیے ۔ لہذ|ا ترتیبی معاشیات کا متصهہ 
یه ھے کہ ' قرآنیی “ مرتب کرے تائه ھر منٹرد مظہر معاشی 
کسی قانونں کے تحت میں بۃ حیثیت ایک مہخصوص دنعۂہ کے 
لیا جاسکے کہ یہی ان کے نزدیک نظریعلم کی کل باثلات 
ۓے - بقول کارل ملگر: ” کسی مخصوص واقعے ے متعلق 


۹9۹ معاغثیات : متّصہ ارر مٹھاے 


نظری علم میں اُس وقت حاصل ھوتا ھے جب اُسے واقعات 
کے یک بعد دیگر آنے یا بیکوقت موجود ہونے کے توأنین 
(یا عام بیانات) کی ایک مخصوصصورت کی حیثیت ہے 
دیعھیں “۔ ” قانیں ؛ کے اِس طبیع ی تخیل کو معاشیات 
میں سب سے پہلے ژاں باپتست ہے ۓ داخل کیا ۔ اُس کے بعد 
سے ھر نظری‌معاشی نے إِن قرأنھنی کی ترتیب ھی کو معاشیات 
کا سپ ہے إھم کام جانا ھے - مل' کیرٹس' جھونس' مارکس' 
کیٹس' ملگر' پریٹو' اریں‌ھائیر؛ سب اِس باب میں ھمنرا 
هیں - 

اِس مقصد کے لیے طریقة بھی وفقی ھے جو علومطبیعی 
کا طریقه تھا - پہلا کام تو یه ھے کے سادہ سادہ عنصری وأاقعات 
حاصل کیے جائیں ' مىکن هو تو پیمائش پڈذیر - یۂ سادہ 
واقعات ظاھر ھ کہ ےکیف متداریں ھی هو سککی میں - 
چنانچۂ ایک معاشی معاشیات کو مقداروں ”۴ علم “ کہتا 
ھے ( صصة ہ5160 ٣×‏ .3 .7[)؛ دوسرے کے نزدیک ”معاشیات 
گا املی‌تریںی اور آخری‌مقصد یۂ ھ کۂ آدمیوں کے |جتماعی 
إعمال کی مقداری قوانیں ہے اُسی طرمح تشریے اور توجیة کرسکے 
جیسے ایک بندرق کی گولی کے راستے کی یا ایک کینیاری 
ترکیب کی '' ( ابی ھائمر) ۔ ایک اور معاشی کا قول هے کة 
طی معاشیات کو سائٹس بنٹاھ تو ظاھر ھے کہ نے ریاضیاتی 
علم بلتا ھوگا - ھمارے علم کے لیے ریاضیاتی ھونا لازم ھے' اس 
وچۂ سے کہ اُسے مقداروں سے سایق ھے “ (جھونس) ۔ 

چنانچۂ تمام مظاھر معاشی کو سادہ سے سادہ علاصر میں 
تصلیل کرنے کی کرشش شروع ھوئی' تاکہ تمام معاشی واقعات 


معاغیات ٹرٹیٹچی ۹۷ 


کی توجھە چھوٹی سی چھوٹی اور سادہ ہے سادہ مقداروں 
سے کی جاسکے ۔ اس لیے کہ ان سپ کو علم صحیےع کی 
طلب تھی اور ” صحیںعلم اِسی طرم متّنى تھا کە انسانی 
معیشت کٴے پرپھيچ واقعات کو ان کے سادہ ترین اجچزاے ترکھبی 
کے ذریعے واضے کیا جائے“ - اِن عفاصر کے معین کرنے ہیں 
مختلف معاشییں ۓ مختلف راھیں اخعیار کیں ۔ کچھ 
نے نفسیاتتلازمی ہے مدد لی أور معاشیات کو ؛ بقول مل ؛ 
ایک ” اخلاتی ارر ننسیانی علم “ بنا دیا۔ آُنىی ے نزدیک 
معاشیات کی اآساس نغفسانسانی کے عام قوانیں ھیں 
اور تمام معاشیقوانیی کا ماخذ فطرتا|نسانی کی عام 
نفسپاتی‌صنات ھیں ۔ اس لیے یه علم ننسیاتی قرانینں 
دراصل عام نفسیاتی|صولوں‌کی مخصوص شعلیں هیں ۔ سب 
سے سادہ منصرننسی جس پر اکثر ترتیبیمعاشیوں نے اپنی 
علمی عمارت کی بلیاٹ رکھی ھے ہا ' خودفرضی ؛' ھے جو 
معاشیمیدانى میں خواھسص درلت کی شکل اخعیار کرتی 
لے - اُس علصر کے ساتھ مالتھس نے خواھشتفاسل کو بھی 
توم کردھا ۔ اور عرصے تکا یہ دونیں‌عفاصر معاشیزندگی کے 
سارے کارخانے کی توجهیة کے لیے ىافی سمجھے جاتے رھ - 
گذشتەصدی کے نصفآخر میں ان کے ساتھ ایک آور سادہ علصر 
شامل کیا گیا یعنی ادراکف حظ و کرب؛ محاسبۂ افادہ '؛ جس 
سے آفاد٤‏ مخالتم والے تماممعاشی مظاھر کی تشریم کے مدعی 
میں ۔ 

درسرے لوگوں نے انی سادہ عذاصر کی تلاش ننسانسانی 
میں نہ کی بلکہ اِنھھیں خارجی معاشی زندگی ہے حاصل کرنا 


چاھا ۔ اور أُى کے وجود اور أىی کی حرکات پر معاشی زندگی کو 
متحصر کیا ۔ سپ ہے پہلے تو مقدار زر ۓ یه کم دیا (طبیعیینں 
کا جدول معاشی) '؛ پھر اُس محنت کو جو اشیاے معاشی 
میں متشعل ھوگکئی هو عنصرآخری مانا گیا اور راقو ' 
رأاة برتٹس؛ اور مارکس و غیرھم کے نظامرھاے معیشت میں بھی 
متدا محنت معاشی دنیا کی آخری بنیاد توجھۃ بلی - 
بعض نفسیاتی اور خارجی علاصر کے بیے میں رھنا 
چاهتے میں - چنانچہ ریاضیات یمعاشیین کے از رکن پریگو 
نے جو تصور ۂ6]َ٘5صلَاهطاح( کا معاشیات میں داخل کیا ھے وہ 


أُى کے بین بین ھ - 
علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعىیری علمی کام بھی 
ان ساد مناصر میں تر تیب پیدا! کرنا تھا ۔ یہاں بھی بہت 


ہے سز کا سے کا لیا گیا مثاً پریگو کے یہاں توازن کا 
؛ طبیعیینی کے یہاں ' دورای؛ کا تصور؛ لیکی أً 
2 میں سب ہے [ھم 'قانوی' کا تصور تھا مگر سی 
ی ھے کہ سواے ریاضیاتھوں کے دوسرے معاغیین کے ڈھی میں 
'قانوں؟ کا تصور کچھ بہت وافے نہیں ھ ! اکثر کا خیال ھے 
کہ کچہم قوانیی محض تجربی هیں آرر استقراء ہے حاصل ھوئتے 
هھیں؛ کچھ سس ہس چو یو منث۵ سے 
حاصل ھرتے هیں؛ تجربی قوأنینں کی حیثیت' عارفیترتوب 
مظاعر کی ھ کة جب تک یت کسی قیاسی علم یقانونں 
کے تحت میں نه آجائیں قطعی نہیں سمجھے جامععہ “ 
ان آخری قیاسی ؛ علموانیی ا معلوم کرنا ھی اصل 
معاشھات ھ : یه آخری قوانیں‌علمی 'موضوعیوں؟' کے لیے 


تو ننس أنسانی کے قرآنیں هیں -۔ مگر فور ہے دیکھھے تو خود 
یه علمی توأئین بھی استترائی اور تجربی ٹوانیں ثابت ھرتے 
هیں - مل تک نے ؟' جو معاشیات کو آخری ننسیاتی قوأانینں 
پر منصصر کرتا ھے ' یہ ننسیاتی قوانین خالص عقلی قیاسی 
طریق پر حاصل نہیں کیے ہیں - نہ ونت نف 'جس ے' 
معاشی قوانیی ھی کو نہیں بلکہ ٠‏ اجکاعی زندگی کے تمام 
قرانیی کو تین بثیادی ننسیاتی قواآنینں پر منحصر کردیا ھے ! 
نی دونوں نے ائے یه اصول اعلیی تجرے اور استترا ھی کی راہ 
سے حاصل کیے ھیں ۔ 

بات یه ھے کہ اکر معاشی قانون کے تصور میں وهھاں رک 
گگے هھیں جہاں علومطبیعی کچھ عرمۂ پہلے تھے - یه غریب 
اب تک علت اور معلول ؛ سبب اور نتیچے ے پھیر میں ھیں 
حالانعہ طبیعیات نے خرد انھھں‌کبھی کا ترک کر دیا ۔ معاشیوں 
میں سے صرف ریاضیاتیوں نے علوم طبیعی کا پورأ پور! ساتھ دیا 
ھے أرر علت و معلول کی جگۃ أنھوں نے خالص تغاملی قواتیں 
کو دے دی ھے جو مقداروں کے باھمی تفاعل کو ظاھر کرئے کے 
ضابطے میں یا تفرقی مساوأتیں ۔ 

میں ۓے اب تک جو کچھ کہا ھ اُس ہے واغے هوگیا هو 
که جہاں تک وسعت علم کا تعاق ھے ترتھب ی‌معاشیات کی حد 
بس وهاں تک ے جہاں تک معاشی زندگی میں مقداروں سے 
سررکار ھے یا ایسے مظاھر ہے جو متداروں میں ظاھر کیے 
جاسکتے هیں ۔ اِس مذھب کے تام بڑے بوے حاملوں ئے ؛مل 
ہے مارشل تک ۶ اس حد کو تسلیم کیا ھ لیکن مقداروں کی 
اِس دنیا کو کھیئے تان کر ذرا مناسب ہے زیادہ بڑھانے کی 


ك۷ معاغیات ؛ مقصد اور مٹھاج 


کوشش کی ھے ۔ مث ”إفادہ“ کو؛ احساس حظ و کرب کو' متدار 
تسلیم کرلینا ؛ اور ''آفادہ اور خود غرضی کی جر ثقھل“ مرتب 
کرۓ کا حوصله کرنا اُسی وقت کی ھ کہ ”آفادہ“ کے لیے خولہ 
مغواہ زر کو قائم متام مان لیا جائے ورنه آفادہ پیمایشپذیر 
متدار نہیں ھ - ترتیبی معاثیات کے میدان میں آدمی اچھی 
طرم اُسی رقت چلتا ھے جب قینت اشیا ارر متدار ایا 
تک آپثئی تحثیق کو محدود کرلے اور بقول گستاف کاسل مان 
لے کے ”'نظری معاشیات کا بلیادیمسثله بس قھست کی 
تھریے ھے -““ معاشیات ترتبی زیادہ ہے زیادہ منقی بازار 
کے قوانیں کو مرتب کرسکتی ۵ے ۔ 

جہاں تک صق علم کا تعلق ھ ؛ معاشیات ترتیبی بھی 
علومطبیعی کی طرح ٴ ماھیت اشیا اور حتیثت مظاھر کے 
علم ہے دای کشاں ھی گزر جاتی ھ - یه کیسے ھے ؟ کیونکر 
؟ کس لیے ھۓے؟ کا جراب نہیں دیعی ؛ نے اۓ نتائی ھی 
میں سے کسی کو لژوم کا طغراے امتیاز عطا کرسکتی ھے۔ یه کل 
کو چھوکر جزو کی طرف اور گہرائی کو چھوڑ کر جڑو کی 
سطحیت کی طرف جاتی ھے - ترتیبی‌معاشیات کو سب 
سے خالس ابر پمیل شعکل میں پیش کرنے والے نظری ' 
ولٹرید وپریٹو ۓ کیا صاف صاف کہا ھے'ٴ کۃ ھم و 
واقعات سے کم سے کم ھّئے کی فکر کرتے ھیں۔ هم فیا کی 
حتیقت کے متعلق کچھ نہیں جانتے؛ نە ھم کو اُس ٢‏ 
زیادہ فکر ھے اِس لیے کە اس خیال ہیں آئے علم سے 
بھتعانا ھ ! ھم تو بس آى یکسانیتوں کو ڈھرنڈتے میں ج 
واقعات میں ظاھر هرتی ھیں اور انھیں قانبہن کا نام دیتے هیں۔ 


معاشیات ترنیپی ۷ 


لیکن واقعات اِن قرانینی کے پابئد نہیں ھیں بلک برعکس ۔ 
یہ ترانین الزم نہیں هیں - یہ بس نظرے میں جن کے تحت 
میں کم یا زیادہ واقعات آجاتے ھیں اور ُس وقت تک اِن ہے 
یم لیا جاتا ھے جب تک کوئٹی بہکر قانون نه معلوم هوجائے ۔ 
جو لوگ حتیتت اشیا پر خرض کرتے هیں وہ ساری اغلبیت 
کی جگھ لزوم کو لا سکتے ھیں - لیکن یں تو حثقیقت سے 
بحٹ نہیں ؛ اس لھے لزوم سے بھی سروکار نہیں ۔“ 

اِس ترتیبی‌معاشیات کو ھر چند کہ بہت فروغ هواأ لیکن 
معترفیی کی بھی کمی نہ تھی۔ إلبتہ تاریمعلمی میں دیانت 
کا تتاضا ھے کہ یہ اقرأر کرلیا جائے کہ یۃ مخالنت خالص علمی 
وجوپہ ہے لہ تھی - بلک صلی مطالبات “ ارادے کے محرکات ؛ اور 
جذبات کے اختلاف نے یه مخالنت پھدا کی تھی ۔ معترضیرى 
اِس ترتیبی علم ی معاشیات میں قومیمعیشت کی تشریے 
ڈھونگتے تھے؟ جماعاتی اور سیاسی گٹھھوںکا حل تلاش کرتے تھے' 
آرر اخلاتی نقطۂ نظر کی تلاش کرتے تھے ۔ اور اِن میں سے کرئی 
چیز اُنھیں یہاں نه ملتی تھی۔ چنانچہ إنمیں تین ستوں ہے 
اعتراض ھوئے۔ ان پر امقراض ھوا کہ ایئے آزاد تجارت کے نظریے سے 
یہ ایک ایسی بیں‌الاترامیت کی پرورش کر رھے ھهیں جس سے 
ان قوہوں کو با نقصان هھوتا ھے جو اِس وقت صفاول میں 
نہیں هیں۔ أن پر اعتراض هوا کە آى کے ”ھوتا ھ سو ھونے دو“ 
کے اُصول ہے مزدوروں کے مسئلے کا کوئی تشغفیبخش حل نہیں 
نعلتا ۔ أن پر اعتراض ھوا کہ سرمایەداری کی آندھی تمدنی اور 
روحان ی زندگی کی بستی کو اجار کھے دیتی ھ ار ان کے پاس 
اُس ہے بچاؤ کی کوئی تدبیر نہیں ۔ رومانٹک مذھب والوں ۓ 


اشتراکھوں ے' اور اەل‌دین ۓ أن پر اعتراضوں کی بوچھار کرھی۔ 
ٹیکری حقیثت یۃ ھے کم یه مطالبات علمی مطالبات ٹم تھے وو 
ای أعخر|ضشات سے اس معاشیات ترتھبی کی علمی صحت پر ڈذرا 
حرف نہیں آتا۔ ھم ذیل میں وہ بوے بوے امترافات درے کرت 
ھیں جو معاشیات ترتیبی پر کیے گئے : 

(() سب ہے زیادہ اصرار اور سب سے زیاٹ زور ہے تو یہ 
کہا گیا کے یه معاشیات مادذپرست ھ ؛ اور مادیت کا مذھب 
پھیلاتی ھے - کمنظر ھے؛“ خودغفرض ھے - پیسہ پیسے گنتی ھے 
اور حقیقی روحان ی‌مسرتوں کی جگہ مادی چیزوں کے پیچھے 
پچی رھتی ھے ۔ لیکن سے یہ ھ کۃ یۃ تنتید اِس وقت کی 
معاشی زندگی پر ھے؟“؛ غریب معاشیات کو هدف ملامت بنانا 
انصاف نہیں۔ سمیات کا ماھر أگر ساری عمر زھروں کی تحتیق 
میں گزار دے تو اِس وجۃ ہے کرئی یہ تو نہیں کہ سککا کۂہ وہ 
زھر پھیلاتا پھرتا ھے ! 

)۲( دوسرا امخراڑضشی اننرادیمت گا ھے - اگر اُٰس سے مقصد 
یه ھے کہ ترتیبی معاشییں نے کل 'قوم؛ یاکل جماعت کو 
پیٹ ر‌نظر نہیں رکھا' تویة غلط ھ - اور پھر یۃ الزام نة 
طبیعيیی ( اط٣‏ ) پسر عائد هو سکتا ھے؛ نہ 
آدم آستم اور اُس ے معبعین پر ؛ نەه اشتراکیوں پر ۔ ما کیئے 
کے ٥ہوئصہد٥دہ0‏ 16 ٥‏ ٥لط09‏ میں فرد کا ذکر ھی کہاں ھ ؟ٗ 
آدم فرگسن ؛ آدم استھه ' ماندیول سب ے سب ' انفرادیت ' 
سے کوسوں دور ھیں - مارکس کے کل نظام کا مرکز یخھال ھی 
انفرادیت کی ثغی کرتا ھے ۔ 

(۳) تیسرا امتراض اِى پریة ھ کہ یہ تاریخ ی‌نظر نہیں 


معاڈیات ٹرٌیھی یس 
رکھتے۔ مخظلف معاش یحالات' مختلف مدارےترقی کو نظر انداز 
کر دیتے ھیں اور نعائ پر زمان و مان کی جو تاریخی قیرد 
عائد ھرتی ھهیں آن کو پس پشت تال ديیتے ھیں ۔ یه 
امتراض ان ترتھبی معاشھیں پر جرمنی ے '”تاریخی مذھب“ 
والوں ۓے بہت کھا ھ اور لوگ یہی سجھتے ھیں کہ معاشیات: 
سے اِس عیب کو نئال دینے کا سہرا اُنیسویں‌صدی کے وسط 
سے اِسی تاریخ یمذھب کے معاشیوں کے سر هھے۔ اس 
خیال میں یه بات صحیے نہیی ھے کہ یہ ستم آنیسریں 
صدی کے وسط میں رفع کیا جانے لگا۔ اس لیے کت اس 
ناہنہاد ”' تاریخ ی‌مذھب “ سے پہلے یعقی روشر ؛' کٹھز اور 
إشعالر ہے پہلے خود جرملی میں سویرو؛ اشگورص ؛ لسہی 
وفمرہ ۓے تاریخی پہلو پر خاصا زور دیا تھا ۔ اور فرانس میں 
سیساندی؛ بھورے وغیرہ نے أور خود بعد ے ترتیبی معاشیینی 
ۓے بھی کبھی تاریضخی نقطۂ نظر ہے اصول انکر نہیں کیا - 
یه أور بات ھے کے اسے خود استعمال کیا یا نے گیا۔ آور 
بعش نے تو استعمال بھی کیا ۔ کیا آدم اِستھ کی ” دولت 
اقوام “ إز إلف تا یا ایک تاریخ ی‌معاشیات کی کعاب نہیں ؟ 
مالٹھس کے یہاں تاریخ یمواد کی کھا کچھ کی ھ ؟ ان 
لوگوں ۓے کیا خود اس نتائي کا تاریخ یحالات ہے پابند نا 
تسلیم نہیں کھا ٦‏ عارل منگر'؛ جان استررت مل دونوں نے کیا 
بوضاحت نہیں مانا کہ معاشیات کوئی ایسے اصول بھاں نہیں 
کر سکاتی جو ھر وقت أرر هر جگہ عائد هو سکیں ۔ 
حقیتت یۂ ھے کہ خود تاریخی مذھب کے سب لیگ 
أُصواً ترتیبی معاشی ھیں ' ان کے نزدیک بھی معاشیات ا 


ّ۷۴ معاغیات : مقصد اور مۂھاج 


مقصد قوانینں معلرم کرنا ھے جیى کے لیے وسیع سے وسیع 
چھىائۓ پر مواد جمع ھوجانا چاھھے ۔ اس مذھب کا مشہور 
حامل اشمالر کہا ھے : ” علم کی خوأھش ھوتی ھے کہ مظاھر 
کی گوناگونئی سے سافد سے ساد إجڑا تک پہنچے اود بالآخر لئ 
سادہ نلطہاے آغازِ معلوکر لے ۔ اوو جب اُن کا علم هوجائے تو ا 
سے تام وجبرد کو علمی طریق پر مستکری کر لے ۔ لیکی بھی 
هم یہاں تک پہنچے نہیں هیں “'۔ اسی قسم کی راے اِس 
مذھب کے بانی روشر نے ظاھر کی ھ ۔ غرض' کیئے سے روشر 
تک اور رکارڈو سے اشسالر تک سب معاشی اِسی علوم طبیعی 
کی راہ پر چلئے والے میں ان میں ہے کسی نے کوئی اُصولی 
بلیادیتغیر نہیں چاھا ' کرئی نیا ملہاي پھیى نہیں کیا ۔ 
ھم اگلے مقالے ہیں معاشیات کی تدوینں کے ایک بالکل 
مختلف منہاے کو پیسى کریں گے - 


معا ات افھامی 


ھم نے شروع میں کہا تھا کہ معیشت پر نظر کرئے ‏ ایک 
نقطةً نظر وہ هے جو علوم تمدنی کے ساتھ مخ‌صوص ھے ' اور جسے 
طریقۂ [فہام یا سمجھنےکا طریقہ کہ سکتے ھیں ۔ ہم ۓ یۃ بھی 
دیکھا کہ معاشیات ترتیبی کا طریله پہلے پہل معاشی مظاعر 
پر نہیں استعمال کیا گیا بلكه پہلے پہل علو,طبیعی میں 
ادراک‌خارجی اور ترتیب کا یه طریقہ رائے هھوا اور وغاں نے 
علومتدنی پر ارر أُن کے سلسلے میں‌معاشیات پر مسلط هو گیا 
سی طرح إفہامی طریکے کا آغاز بھی دوسرے علرم میں عوا اور 
معاشیینی ہے کہیں زیادہ دوسرے علوم کے لوگوں نے اِس حاریتے 
کو ترقی دی ۔ اِن لوگوں ۓے سعلوم کیا کہ إفہام کا طریقہ نمدنی؛ 
جماعتی علرم کے لیے علورطبیعی کے ترتھبی طریتے کے 
بۂ نسبت زیادہ موزوں ھ اور اِس طرح ؛ منجملہ دیگر علوم 
تمدلی کے ' معاشیات میں بھی اس کے استعمال کا امنان 
پھد| ھوإ ۔ 

یوں تو اِس منہايى تحتیق کی إبعداإ اُٹھارویںصدی 1 
شروع میں گیامباتستا ویچو ٢0٥( ٢‏ 6[0018) ۓے 


: اس سلسلے میں اس کی قابل لھاظ نتاپیں يہ یں‎ ١ 
0 ر0٥‎ )٥ہمرممصزم د×ہ×منة×اہ‎ ۵۵۸۱.٥ )1709( 


٦۰ 
7, ہو٥٥ ملہثاھ لزا‎ 1 0 ٢1 1 1 6+0 


کے 
(1114) ل1[ ۹۳ 0:٥٥:۶٥‏ ۱ہ 


۸د صا 


کو دی تھی اور علومتمدنی کو علوم طبیعی کے مقابلے میں 
ایک مخعلف نوع علم ثابت کرٹ کی کرشش کی تھی۔ مگر 
اُِس کے بعد تتریبً ایک صدی تک بالکل خاموشی رھی ۔ 
اتھارریں صدی کے ختم پر ھرقر ۓے اس جدید طریقے کو 
لسانیات میں استعسال کیا اور سی )۵8٤٥(‏ ' رولف (ئگاہ۷۷) 
اور بویک (داعا٥80)‏ ۓے افہامی طریق پر لسانیات اور علم تمدن 
کی بنیادیں استوار کیں ۔ جس کی تعمیل پھرشایر ماخر 
اور ولہلم فان ھمبولہة ۓے کی ۔ آنیسویں صدی کے ثلث آخو 
او جب علومطبیعی کا پرچم ھر جگہ لہرأ رھا تھا اور ای کا 
تھبی طریتۂ تحتیقیق هر علم پر چھایا جا رھا تھا بعل نے 
مشہور تاریخ تہذیب میں انسانی تاریخ کو بھی اِس 
منہاے علمی کا تابع بنا دیا - اِس وقت ایک مورع درائےزن 
)0078٥0(‏ سے نە رھا گھا اور اُس نۓ اِس کتاب پر تبصرہ 
لکھتے هوئے طبیعیین کو ان کی | گستاخانہ جرأت پر متلبه 
کیا اور جٹھلایا کے ” زمیں اور آسان ے بیے میں خوش ‌ٹستی 
ہے بہت سی ایسی چھزیں ھیں جو عقاً نہ ماعلق استتراہ کے 
قابو کی ھیں نە ملطق قیاسی کے ۔ جو آسختراء اور تحلیل ے 
ساتھ ؛ قیاس اور ترکیب کی طالب بھی هیں اور پھر بھی ان 
دونوں کی عفانہ سعی ہے بھی بہت کچھ سہی مگر کل آرر 
پررے طور پر قابو میں نہیں آتیں ۔ جی کی توجیۂ نہیں 
هو سککی مگر جنہیں ' سمجھا ؛ جاسکتا ھے “ آگے کہتا ھے :؛ 
”اس اخلاتی دنیا میں کسی حتیر ماجراے عشق و محبت, 
سے لے کر تجارت عالمی کے پپایاں تعلتات یا فاکت و أفالس 
کی ملتظر تحقیق کشاکشس تک سب کچھ قابل فہم ھ - 


جمارے علم کا طریقہ سم چھتے کا ؛ افہام کا طریقه ھے “۔ا 

ُنیسویٰ صدی ھی میں درائے زن کے بعد اِس افہاہی 
منہاے تحقیق کو ولہلم ڈلتھائی' ونڈل بائق ؛ رکرت ؛ اور زمل _ 
ۓے روشن کھا اور باآخر اِس بیسویں صدی میں هاثنرش مایر ؛ 
تھیرڈورلہی ' ماکس شیلر “ اور سب ہے زیادہه مشہور نمدنی 
فاسفی اور افہامی ننسی ؛ ایقورۃ اشپرانگر اور ان کہ ھسنو| 
فلسنیوں نے اس طریقة افہام کو استسنام بخشا۔ خود 
معاشیوں میں فریدرش فان گوٹل ؛ أوتمر إشپان ؛ اور ماکس 
ویبر اور آى کے نوجوانى جرسی شائردوں ۓ ؛ اردھر امریکہ میں 
کولی (ج٥[0٥م٥))‏ ' فاریس (ہ[٣٥'37)'‏ ال روۃ (731[111009) اور 
بالڈون (83۱16۳7) وفیر ھم نے إجتماعیات ہیں اس طریقے کو 
رائے کیا ۔ معاشییں میں اس طریقے کا امام ورنر زومبارت کو 
تسلیم کرنا چاھھے ۔ 

ان مقاات کے تمہھدی حصے میں ھم اشارہ کر چکے ھیں 
کے معاشیات کا صھیے موضوع بحث کیا ھے -۔ا٘س کا مہوضوع ھے 
معیشت انسانی ؛ اي مادی معلوں میں ۔ اس کا موضوع 
هیں فکر معاش میں انسانى کے اعمال ؛ ایسے أعمال جو 
ضروریات زندگی کے پورا کرنے ہے متعلق ھیں ۔ معاشیات کا وجود 
پس اس وجه سے ھے کە آنسانی مختلف ڑحعیاچات رکھتا ھے آوہ 
مجبور ھے کہ آنھیں پورا کرتے کے لیے کچھ کرے ۔ اگر آیے آپئی 
۔حاجتیں رفع کرنے کے لیے کچھ کرنا نە پوتا اور جی چھڑوں سے 
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یہ رفع هوتی میں وہ اے یوں‌ھی بیٹھے بٹھائے مل جایا کرتیں 
تو نة معیشت ھرتی نہ معاشیات ۔ آگر آۓ دثنیا میں هر شخصس 
کو بازیگر کا وہ لٹکا هاتھ آ جائے جس ہے وہ آئے مٹکے کے اندر یا 
ترکرے کے نیچے ہے جو چاھتا ھے نل لیتا ھے تو دنیا کی تمام 
جامعوں میں معاشیات کا درس کل ھی ہے بند هو جائے۔ مگر 
جب تک ایسا نہیں ھوتا اُس رقت تک یاد رکھنا چاھیے ' 
ابر اِس حتیقت کو بھولیے تو کیسے بھولیے؛ کہ انسان کو اپنی 
آرزرؤں کے پورا کرنے کے لیے جن مادی چیزوں کی ضرورت ۵ے و؟ 
محدود ھیں اور اُس کی آرزو کی کوئی حد و نہایت نہیں ۔ 
قدرت ۓ اُس کی فطرت میں سیری نہیں دی' اُس کا ڈھن اور 
اُس کا دل ھر وقت نئے نئے مقاصد' نی نگی آرزوؤں کا مولد ھ2 
دہمسادم اوڑوھسىسا آفسریتنی 
مگر ئرے نہ داری؛ أے دل اے دل 

اُدھر ان روزافزوں اور ھردم بدلنے والے مقاصد کے مادەی 
ذرائع محدرود - قدرت نے اس میں تخلیق آرزو کی صلاحیت تو 
دی ھے لیکن ذرائع کی فراھمی میں بڑے بخل ہے کم لیا ۵ھ “ 
ای مقاصد کے پورا کرنے کے لیے جن مادی چیڑوں کی ضرورت 
ھے وہ یا تو بہت کمیاب ھیں یا اِس شکل میں نہیں ملتیں 
کہ باا تبدیلی اُنہیں ام میں لیا جا سکے۔ اِس تفارت کو رفع 
کرئے کے سلسلے میں آدمی جو کچھ کرتا ھے اُسی ہے معیشتہ 
عبارت ھے ۔ یۃ انسان کے تمدن کا ایک جزو ھے' اور جماعتت 
میں متمدن زندگی بسر کرن والے انسانویں کے معاشی اعمال 
معاشیات کا موضوع تتحتیق ھیں ۔ معاشیات الگ الگ 
انٹرادی حیثیت ہے انسانوں پر فور نہیں کرتی ' کسی شخص 


معاشیات اأفہامی ا 


واحد کی ضروریات اور اُحتیاچات اور أكَ کے رفع کرئے کے وسائل., 
اُس کے لیے دلچسپی کا باعث نہیں ھرتے ۔ معاشیات کو فذ| 
کے ہے لوگوں کی |حتھاے سے بحٹ ھ لیکن اگر ایک شغصس 
کو بھوک میں اخٹااے کا دورہ هو جاتا ھے ؛ یا خالی بیہی پو 
کوئی خاص چھز کھا لے تو ایک أثر مہرتپ هوتا هے' بھرے پیی 
پر کھائے تو دوسرا؛ یه باتھں طبیب کے لیے دلچسپی کا بامی 
هوں تو ھوں معاشی اِن کی طرف توجۃ نہیں کر سکتا ۔ بھروک 
کی ماھیت کھا هے؛ معدے میں کیا کیا کیمیاری اصال پیں 
آتے میں ؛ آنعتیں کب قل ھو اللہ پڑمتی ھیں یہ 1+ اعضا 
کے عالم ہے پوچھیے؛ یہ چھزیں معاشی کا موضوع تحقیق نہیں ۔ 
اُس کی نظر تو بس متمدن جمامکی زندگی بسر کرن والے 
انسانوں ے اإعمال معاشی پر ھے۔ یعلنی معاشیات ایک تجرب ‏ علم 
ھ ' ایک تمدنی علم ھے ' ایک جماعکی علم ھے ۔ تجرب یعلم 
اُس لیے کے اِس کا موضوع زمان و مکان ہے پابند وأاقعیت 
سے متعلق ھے ۔ یہی وجۃ ھے کہ وہ فلسنہ اور ما بعدالطبیعیات 
نہیں بلکه 'علم ؛ ھ ۔ تمدنی علم اِس لھے کہ اِس کا موضبع 
دنیا کے اُس حصے ہے متعلق ھ جسے قدرت کے مقابلے میں 
ُنسان نے بنایا ھے ؛ اس علم ہے جس میں آدمی خدا ہے پة 
کہ سکئنا ھے: 
تو شب آفریدی چراغ آفریدم سنال آفریدی' ایاغ آفریدم, 
بیابان و کہسار و راغ آفریدی ‏ خیابان و گلزار و باغ تی 
سس آنمکہ از سنگ آثینہ سازم ‏ موآآنم کە از زھر نوشھنہ ساز, 
بعض لوگ قدرت کے بالمقابل ذھن کو رکھتے میں ؛ اور 
علومطبیعی کے متابلے میں علومذھلی کو ۔ اور اِس تقسیم میں 


ْ۸ ۱ معاشیات : مقصد آرر مفھا پ 


۔معاشیات کو علرم ڈھنی میں جکۃ دیتے هیں۔ لیکن یۃ بات بپااك 
رکھئے کی ھے کہ ھر تمدنی علم للزماً ڈھنی‌علم ھورتا ھے لیکن هر 
اذھنیعلم کے لیے تمدنی هونا ضروری نہیں ۔ اس لیے کہ 
تمدن ی علم صرف ڈھن خارجی' ڈھن معروض ہے بحث کر سککے 
هیں یعنی ان حالت ہے جہاں ڈھن نے اھ کو خارےم میں " 
تمدنی زندگی میں متشکل کردیا ھے - بعض لرگ ذھنی اور 
تمدئی علوم کو بالمقابل رکھتے ھیں اور کہتے ھیں کہ تمدن 
محض ڈھی ہے تو عبارت نہیں بلکہ اُس میں تو روم اور جسم 
بھی حصعدار میں ۔ صحیےم لیکی پھر بھی ھم معاشیات کو 
'ذمنی تعدنیعلم کہ سکتے ھیں کہ روم أور جسم کے تمام مناصر 
جو اُس میں پیس نظر آتے میں سب ے سب هنارے فہم کے 
لیے اُسی وقت قابل امتتناء هوتے هیں جب وہ کسی ڈھنی 
کل ہے ماتعلق ھیں - ورنە یوں تو مامی چھزوں کا ذکر آ جانے 
کی وجھ ہے معاشیات علومطبیعی میں شار کر لی جاتی ارر 
انسانی قصد اور آرادے کا نام آ جائے کے سبب ہے نفسیات بن 
جاتی ۔ پھر یه جماعت ی علم اِس لیے ھے کہ تمدن انسان کی 
جماعتتی زندگی کا مظہر ھے - خصوصاً تمدن کے اُس جزو کا جو 
ھارے حصے میں آیا یعنی معیشت کا تو یک حال ھے کۂ اُس 
گا تصور بھی بلا جماعت کے مین نہیں ؛ جب کہ تمدن کے 
بعض دوسرے علاصر مثاً علم “ مذھب وغیرہ کا کم سے کم تصور 
بلا جناعت مکن معلوم ھرتا ھے -۔ اب تمدں ؛ ڈھنی زندگی ' 
جماعاتی زندگی کے معاشی مظاھہر کے ماتعلق تجربی طریتے ہے 
اثر الگ الگ جزوی معلوسات کو یکجا کر دیا جائے تو اِس ےہ 
تو معاشیات کی تدرین نہیں هو جائےگی ۔ اور یہی و×ۓ عیب 


ھے جو بہت سی اصول معاشیات کی اور اکثر معاشیات هند کی 
کانابوں میں ھسارے ساملے آتا هے اور جس ہے ھر سوچنے سسجھئے 
والے طالبعلم کو بڑی الجھن ھرتی ھ ۔ هر باب میں اپئی 
اپنی جگہ منید اور صحیے اور دلدچسپ باتیں لکھی ھوتیھیں؛ 
لیکی آخر سب صحیے' اور مفید أرر دلچسپ باتیں معاشیات 
تو نہیں ھوتیں - اِس معفرق ' هربط اور ےضبط معلوسات کو 
علم گا درجه دیئے کے لھے اُنھیں منظم کرنے کی ضرورت ھے کہ 
علم کی مثال ایک عمارت کی سی ھے جس کے سب جدا جد| 
حصے کسی ایک مربوط نتشے کے مطابق بغائے گئے هیں - یہی 
نتشہ جدا جدا حصوں میں ربط' تعلق' اور نظم پیدا] کرتا ھے ۔ 
علم کے اِس نقھے کے لھے کسی مرکڑی تصور کی ضرورت ھے جو 
ایک عقلیتصور هو یعنی خارجی مادی چیزوں ہے تجربة 
ماخوذ نه هو بلک معانی گا ایک خاکہه هو جس ہے خارجی 
دنھا کے سجھنے میں مہدد ملے ۔ أیسا تصور دراصل حصول علم 
کی شرط ارول ھے ۔ 

معاشی مظاھر کی ظاھری ہے ربطی میں ربط و نظم پیدا! 
کرنے کِ لھے ایسے ھی عقلی تصور یا تصورات کی ضرورت مھ ۔ 
لیکن ان کے إنعخاب میں سصاری عقل یالعل آزاد نہیں ھے کے 
جو تصور چاھے مائرر کر لے اور اُس کی وساطت ہے مظاعر میں 
نظم و ربط پھد| هو جائے بلک 7 إنتخاب کا مھدان اینے موضوع 
تحتیق کی ماھیت کے لحاط سے تنگ هو جانا ھے - 

أِں تصورأت میں ایک تصور تو بغفیادی اور [ساسی ھرنا 
چاھیے جو تمدن کے اس تکوے کا تعیں کر دے جس ہے ھهھمارے 
علم ' معاشیات ' کو سروکار ھے ۔ دوسرا تصور ایسا ھونا چاعیے 
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جس سے اُس مجرد عقلی تصور معیشت کی عالم آب و گل 
میں تشکیل کے إمتانات واضے هو سکیں ۔ اور پھر اِن دونیں 
تصووأت سے بئے ھوٹے خاکے میں مختلف مظاھر کو اپنی آپنی 
جگە دینے کے لیے چلد اور أمدادی تصورات درکار میں ۔ 
مختصر یۃ کہ معاشیات کو منظم علم بلانے کے لیے ایک 
اساسی تصور درکار ھ ٴ؛ ایک تشکیلی تصور ؛ اور باقی امدادی 
تصورأت - |مدادی تصورات کے انتخاب میں ضررریات تحتیق 
اور محتق کے نقطۃ نظر کی وچہ سے آزادی ھے - لیغری أساسی اود 
تشکیلی تصورإت کا تعین للزمی ھے - اِن دونوں لازمی تصورأت 
کی تفصیل هھم آئے چل کر فہممعنوی کے ضس میں بیان 
کریں گے جو ' إفہام ' یا سمجھلے ' کے طریتے کے إمکانات سۃ؟نہ 
ہیں سے أیک طریقۃ ھے ۔ 

یہاں یہ بتلانا ضروری ھے کہ معاشیات کی اِس تیسری أور 
ساری راے میں سپ ہے صحیے شکل یعنی معاشیات افہاہمی 
کے ریت مدتی اور جیامکی رتدکی کے مظافر ک مل ۔حامل 
کرئے کے لھیے افہام؛ پا ”سجہئے؛ کا طریقه ا سی قدر مناسب ھے 
جیسا کہ مظاھر قدرت کے لیے خارجی ترتھب کا علمی طریتہ۔ 
علومفطرت أور علوم‌تمدنی کا فرق نہایت اصولی فرق ھے اور 
سی نے ّ7 کے طرق تحتیق اصوا جدإ جد! ھهیں ہ اس فرق 
کا واضے کر دینا افہاہی معاشیبات کی امتیازنی حیشثیت کے 
جاننے کے لھے بہت ضروری ھے ۔ 

علومطبیعی جب مطاعرقدرت کا علم حاصل کرتے هیں 
تو اُنھیں ایک سریستء راز ؛ ایک لینعل معے ہے سابتہ ھوتا 
ھے أور کس نکشود و لکشاید بکشست أین معنا 7 آٍ ! انسانىی کی 


معاشیات افہامی ۳ ۸ 


نظر نام درس ی أُن کے ساث× سے سادة اجاھ میں تحلیپل 
کر کے أن سادہ |جزاء میں ترتیب‌فھلی پیدا کر ستی ھ' مگر 
اِس حتیقت ہے نا آشنا رھتی ھ کە یه سب کچھ کیوں ھے اور 
کس لیے ھ ؟ مقصد' معنی' اور منشاےمظاھر کے متعلق تو 
ال سائئس سوال هی نہیں اُٹھاتے اور جو کوئی ایسا کرتا ھے 
وك علرمطبیعی کی رل×ا تنگ کو چہبز کرپا تو فلسنے اور 
ما بعدالطبیعیات کی شاھروۃ پر پو جاتا ھے یا محض تخىیئی 
قثیاسات بجی پ' اکعنا کرتا ھے و جات ہا 
تاریخ ذھنی اُس کوشش ہے پر ھے کہ وہ دھر کے منشاے مشنر“ 
سر کاثنات' رمز حیات ؛ فرض قدرت کے تمام راڑھاے ذروری پردہ 
کا پکا چلا لے - مشاھدة خارجی سے غیر مطثن یه براہر کہتا 
ھے کہ: 
نگاۃہ شروق تسلی بجسلوة نشسود 
کجا برم خلشے وأ کہ پر دل أست ھلوز 
سمظاھرفطارت کے جلر قااری 00ک شی نظر سیر 
فطرت کی گہراٹھیں میں جانا اور اُس کے مقصد و منشاء ئ 
سراغ لگانا چاھتا ھے ۔ اور انسان نہ جانے کثلی مرتبه اور کس 
کس اسلوب ہے پوچھ چکا ھے کہ : 
سبزد و گل کہاں سے آئے هیں 
ابر کھا چیز ھ ؛ ھوإ کیا ھے ؟ 
پرھر بار جب اُس ۓ جراأت کرے اِس بند در کو کھٹکھٹایا 

ھے تو اُسے بند ھی پایا ھے او, آیتئی صداأے شبوق کی آواز بازگشت 
کے سوا اور کچھ سنئے مھں نہیں ات سواے اِس کے کہ وجدان 

و الہام کی بخشش نے کسی سیلۂ انسانی پر أُن اسرار سربستہ 


۸۳ معاشیات : مقصد ارر مفٹھاج 


گا |نعشاف فرسا کر اُسے مصربراز دھر بنا دیا هو - اور ان خاصان 
بارگاہ ربانی کے مانئے والوں ۓے اِس اکتشاف کوٴ آن ے أمتماد پرٴ 
ہے چوں و چرا تسلیم کر لیا هو - ورنہ بحرمستی کے کنارے پر 
نسان کمڑ| صرف اُس کے تموجات ظاھری کو دیکپتا ے ارر اُس 
کی پےترتیبیوں میں آئے ذھن سے کچھ ترتھمب پیدا کرنے کی 
کوشش کرتا ھے ۔ ع 
جوالی موے را نگران از کثار جوست ! 

اور دل کو تسلی دے لیاتا ھے کہ اِس ہے آگے کا حوصلۂ کرنا 
تیرا مثنصب نہیں ۔ مان لیاتا ھے کہ اِنں موجودأت قدت کے 
متاصد' اِس کے معلی و مثشاء کا علم مجیے تجرے' مشامدے یا 
یدامت ہے نہیں هوسکتا ۔ اِس ئا علم' اِس کی خبر' سی علیم 
و خبیر کو هو سکتی ھے جس لے سارے کارخانۂ عالم کو بنایا هو 
یا پھر وہ خود جتھیں اُس کے اسرار پر آگہ فرما دے ۔ 

سمگر سی ئائنات میں ایک چھرٹی سی دنیا خود اِس 
انسان ۓ بنائی ے' یعنی تمدنیزندگی کی دنھا أور چوئکۂ 
اُس ےۓ بنائی ھے اس لیے اُس کے مقصد' اُس ے معنی؛ اُس 
کے منشاہ سے آگاہ ھونے کا حوصلۃ رکھتا ھے تو کیا بیھجا ھے؟ فطرت 
کی دنیا میں آئ خالی مشاھدے اور ترتیب مشاھدات پر 
قناعت کرنی پوتی تھی' اِس عالم تمدن میں وہ ”سجھنے' کی 
کوشش کرتا ھے اور سمجھ سکتا ھ ۔ وہ برگگل پر شبلم کے 
درر شاھوار کو دیکھ کر پھول کی طرے مسکرا سکتا ھ یا غبام 
کی طرم رو سکتا ھ مگر اُنھیں سمجھ نہیں سکتا۔ پر اُس 
آنسو کو خرب سجو سکتا ھ جر اُس بیوی کی أنکف سے 
ٹیک پوتا ہے ۔ 


معاشیات اہامی ۵“ 


جس کا شوھر هو رواں هو کے زرہ ہیں مستور 
سوے میدآن وفا حب وطن ہے مجبور ] 

سوز آرزو بیگالہ سے فطرت کو یه ئه سمجھ سکے تو الہ سجھ 
سکے' کرہ و صحرأ ٠‏ دشت و دریا ؛ میں رازداری و فمگساری نە 
ملے تو نہ ملے؛ جرئثبار اور آیشار بیگانڈ شوق اور تب و تاب حیات 
سے ہے بہرہ ھوئے کی وچ سے اُس کے قہم سے بالا اور اُس کی 
سمجھ ہے مارراء ھوں تو هوں؟ مگر ائسے ارر آپنوں یعفی انسانوں 
کے داغھاے سینءہ ؛ إنسانوں کے سوز آوزو “ انسانوں کے اقیار ٤‏ اور 
ای افار ارر آرزووں کی خارجی تشعیلات ' یعفی تمدن کے لیے 
یة ضرور ایک نگ محرسانه رکھتا ھے ابر اِس بزم خاص میں 
( فطرت کے دربا, عام کے خلاف ) وہ مححض تماشاے ظاھری سے 
مست نہیں هو سکتا بلےه مقصد ؛ معفی و سنشاء کے فہم کا 
باددچش بننا چاھتا ھے - رہاں خالی جلوہ تھا +؛ یہاں فہم 

ھے ؟ وھاں یه صرف دیکھخا تھا یہاں سجھتا ھے ۔ 
کسی مظہرتمدنی کو سمجھئے ے معثی ھیں کہ ھم نے 
اُس کے منشاہ و مقصد کو بوجھ لیا ۔ یعنی ھنارے ذہی میں 
پہلے ہے ایک نقشے مہوجود تھا اور ابئے اس ڈھنی نتھے میں جم 
کے او مظہر کو ایک جکے دے دی ۔ مث ہم کرکت کے سب 
قانوی جاتئتے هیں ؛ کھیل کی کتابوں میں ہم ے اُس کی 
ساری تنصیل پڑھی ھ ۔ھم جانتے ھهیں کء اُس میں کتنے 
آدمی کھیلتے هیں ؛ گیند کیسی ھوتی ھ اور کہاں ہے پھھنکی 
جاتی ھ - کھیلئے والا کہاں کھڑا ھوتا ھۓے' اُس ہے هاتھ میں کیا 
ھوتا هے؛ دوسرے لوگ کن کن جگہوں پر هوتے میں رغیرہ رغیرۃ- 
آپ یه سپ کچھ جانتے هوں مگر کبھی کرکت کا کھیل آپنی 


۸۹ معاشیات : مقصد اور متھاج 


آنکھ سے نە دیکھا هو ۔ اب آپ کسی روز کسی شہر میں پہنچیں 
ارر کسی مدان میں اسکول کے لڑکوں کو کھیلتے دیکهہیں- ایک 
گیند پھیلک رھا ھ ' دو کے هاتھ میں بلے هیں ؛ دو طرف تین 
تین لکویاں گوی ھیں ؛ دوسرے لرگ بھی خاص خاص جگہوں 
پر کھوے میں' تو آپ فوراً 'سجہم'ٴ جائیں گے کہ یۃ کرکت کھھل 
رھ هیں۔ یعنی ای اُس سابتہ علمی خاکے میں اِس مشاعدے 
کو جگھ دے کرآپ نے جان لیا کہ یه کھیل کرکت ھ - آپ اِس 
کھیل کو سمجھ گئے ۔ هو سکاتا ھے کہ وہ لڑکے کوئی نیا اہریکی 
یا چینی یا حبشی کھیل کھیل رھے هوں اور بعض مشابہتوں 
کی وجه سے آپ ۓ اُسے کرکت سمجھ لیا هو تو گریا آپ نے اُس 
خاکے پر اِس مشاھدے کو ٹھیک ٹھیک ملطبق نہیں کیا' آپ 
نے فلط سجھا ؛ آپ کو غلطفہمی ھوٹی - لیکی آپ تھیک 
سمجھ سکتے تھے أ 

مظاھرقدرت کا جو علم ھمیں حاصل ہو سنا ھ و؟ 
مجازیعلم ھے ؛ لیکری مظامرتمدن کا ھم حقیقیعلم حامل 
کرسکتے ھیں ۔ تمدن کے مظاھر کو ھم می حیث الکل سجہ 
سکتے هیں ۔ یعلی ھم سمجھ سکتے میں کہ یه مظہر یوں کھیں 
ھے ؟ دوسری طرح کیوں نہیں ٦‏ یۃ بھی سمجھ سکتے ھیں کک 
صیمۃ ایسا ھی کییں ھوتا ھے ؟ اِس لیے کہ معثی' مقصد " 
منشاء کے ایک خاکے سے اس کا تعلق ھے۔ اورھم سمجھ اُس وقت 
تک سکتے میں جب تک یہ تعلق باقی ھے ۔ اور سے تو یہ ۵ھ 
کہ ھم کسی چیڑ کو سجھتے ھیں تو گریا آے ایک سجھی 
بوجھی' جانی پہچانی چیز کا جزر بناتے میں ۔ سجھلے ہے 
افہام ے؟؛ جو علم حاصل ھوتا ھے اسی میں مدرکف اور مدرک' 


معاذیاٹ افہامی ری" 


موضوععلم اور معروض علم' دونوں ایک ھی دنیا ہے تعلق رکھتے 
هیں ۔ مدرک ایک طرم خود مظہر مدرکہ میں داخل ساری 
ھرتا ھ اور اُس گھر ے بھیدی پر دنیاے تمدن کے سب راز فاھی 
هوتے هیں ۔ تعدی؟ ڈھی خارجی' ڈھی معروض ھے ؛ ہے سچجھنے 
کی کوشش کرن وا ؛ ھن داخلی' ذھهن موضوع ھے ۔ اِس ڈھنى 
داخلی میں خیالات سوچئے کی' مقاصد متعینی کرۓ کی ؛ ان 
کے حصول کی تدابھر نالئے کی صلاحیت یعنی بالناظ دیگر 
'تمدی“' پھدا کرنے کی صلاحیت ھ یعلی ینہان کو پھدا کرۓ ؛ 
آپنی ذات کو خارجی دنیا ے اداروں اور عاقوں میں متشکل 
کرنے کی قابلیت ھے - مدرک اور مدرک کی اس یگانگت کا علم 
خو۵ مدرک کو اس طرے ھوتا ھے کہ وہ ان آرادوں کو ؟“ ائے إفکاو 
کو اپۓے مقاصد کو جو سب پہلے اُس میں پنہاں تھے ؛ باھر 
عالم آب و گل میں پھدا' متشکل' دیکھتا ھے ۔ تمدن کے سارے 
آجزاء پہلے ذڈھه,‌انسانی ھی میں تو تھے' اس لیے یع ذھی 
اُس تمدن کو اپذا مخلرق جانا ھ ابر اپنی اُس مخلوق کو 
جانکے اور سمجھئے کا حوصلۂ رکھتا ھے جیسے کە خود اُس کا ؛ 
کائنات ئ ؛ جملہ موجودإت کا خالق ؛ تل نظامعالم کو چانٹتا 
اور سجھانا ھے ۔ 

افہام ای نظریةۂ علم ان بنیاصی افئر پر مبنی ھ کہ 
سجلس کا علم' یعلی ھہچجٹس کا سجھنا ھمجنس ھی کے 
لیے مکن ھے اور یة کہ ھم پورے طور پر اور هر پہلو ہے اُسیچھڑز 
کو جان سکتے؟“ سمجھ سکتے هیں جسے ھم خرد بنا بھی سکیں - 
نام مرن کے فہم کی کوشش میں چونکہ مدرک بھی ڈھی 
اور مدرک بھی تشکیل‌ڈھن' اِس لیے دونیں ھمجنس ھیں اوہ 


۸۸ معاغیات : مقّصد ارر مٹھاج 


اِس لیے پورا علم مىکن ھ - پھر سارا تمدن آدمی کا ساخاتھ 
پرداختہ اُسی ۓ سے بنایا ھ' اِس لیے یۃ آیے مجھ سکتا 
ھے۔ قدرت چورنکۂ ڈھی ُنسانی کی خارجی شکل نہیں ھے بلکۂ 
قھی الہی کی خارجی تشعیل ھ ' قدرت انسانی کی ساخاتۂ 
پرد|خاته بھی نہیں اِس لیے قدرت کا سجھٹا “٠‏ قدرت کا پورا 
پوط حقیقتی علم ذمیآنسانی کے لیے سکیىی نہیں ھے -۔ وھاں 
اگر وہ حتیقت إشیاء ' ملشاے' کاثنات وفیرۃ سے آئاہ هورنا چاھتا 
ھے تو اُس کا ذریعه ' بشرط اِستعداد ۶' ما بعدالطبیعیات پا 
مذھب ھ - بلکہ یه بھی جان لینا چاھیے کہ خود تمدن کے 
مظاھر کا علم بھی انسان اُسی درچے اور حد تک حاصل کر سکتا 
ھے جہاں تک یہ اجڑاے تمدن اُس کی تخلیق هیں۔ ورنہ اثر یه 
خو۵ انسانیت کے وجود کا ماشاء ' اُس کی تمدن‌ساز صلاحیتوں 
کی غرض و فایت نظامعالم میں معلوم کرنے کا حوصلۂ کرے تو 
ہے پھر اُنھیں پابندییں ہے دوچار هونا پڑے؟ا جر کا احساس ہے 
عالمثطرت کا علمحتیتی حاصل کرنے میں ھرتا ھ ۔ لیکن 
معاشیات |فہامی چرلکہ صرف تمدن کے ایک ٹکوے کو سجھنا 
چاھتی ھ؛' متمدن زندگی یا انسانیزندگی کے مقصد 
مذنشاے مئسر کا پتا چلانا نہیں چاھتی اس لیے اس اس 
دشراری کا سامنا نہیں کرنا پوتا - اسی لیے إفہامی‌معاشیات 
قفلسنۃ یا ما بعدالطبیعیات' یا مذھب نہیں بلکہ سیدھا سادہ 
تجچربی' جماعثتی' تمدنی علم ھٍے ۔ 

فہام کے طریقے کی ذرأ تفصیل بھانں کردی جائے تو مغاسپ 
هر ۔ افہام کی تین تسیں کی جاسکتی ھیں: (1) فہم معلوی 
)۲( فہم صوری' )۳) فہم ننسیاتی ۔ فہم معثری سے سرأإد یۂۃ ھے 


معاغیات افہامی ۹ 


ہچ جی مظاھر کو سمجھنا مقتصود هو 5 کے متعلق تصوراأت کا 
آیسا خاکع ' ایسا نتشۃ بنایا جائے جو زمان و مکانى کی قید ے 
پاک ھوٴ اور اِس قبیل کے مظاھر کو چاھے وہ کسی جگۃ ھیں یا 
کسی زمائے میں رونما هیں اِنى تصورأت ہے؛ اس خاکے سے سمجھا 
جا سکے ۔ یه تصورأت زمانں و مکاں کی قید سے آزإن هو نے کی وجه 
سے عقلی تصورأت هوتے هھیں جن میں تجرےے یا تاریے کو دخل 
نہیں هوتا۔ بلک نی ہے صرف تشعیلات تاریخی کے مشاھدے اور 
فہم میں مدد ملقی ھے ۔ مثاً معاشی مظاھر ے ٴ فہم کے لیے 
سیں ضرورت ھے کہ سب ہے پہلے تو ایک ایسا آساسی تصو 
هو جس میں معیشت کے تمام عتاً لزمی اجزاء آ جائیں ۔ پھر 
ضرورت ھے ایک تصو, تشکھلی کی یعنی ایک ایسے تصررٴ ایسے 
خاکے کی جو أكْ عفاصر لازمۂ معیہشت ےے تمام |مکانات تشکیل 
پر حاری هو۔ پھر درکار هیں ان مظاھر کے عقلی تصورأت جن ئا 
هر معاشی زندگی میں پایا جانا عقاً لزمی هو ۔ 

معاشیات کے لیے ساس ی‌تصور معیشت کا تصور ے؟؛ جس 
سے تمدنی زندگی کے ایک حصے کی حد بندی ھرتی ھے ۔ ھم 
پہلے بتلا چکے ھیں کہ معیشت' انسان کے ان اعمال سے عبارت 
ھے جو وہ اأ[حثیاجات دو وسائل رقع احتیاى کی درمیانی خلیج 
کٍ پر کرئے کے لھے کرتا ھے۔ معیشت چونکۃ ای خاص إعمال سے 
عبارت ھے اور هر عمل کوئی مقصد' کوئی محرک' کوٹی منشاء 
رکھتا ھے اُس لیے معاشی إعمال بھی ایسے مقصد ؟' مذنشاء ؛ 
محرک سے کھوں خالی ھیں گے ؟ اب ھم اگر ای مقاصد؛ ای 
متحرکات کے لیے ذھلھت کا عام لنظ أستسصال کریں تو یه کہ 
سکتے ھیں ھر معیشت میں کسی نہ کسی قسم کی ذھنثیت ا 


ے۹ معاعیات ؛ متقصہ ارر مٹھاج 


جرنا ضروری ھے ‏ ۔ 
پھر بے معاہ اعمال انسای کے اصعمال هرتے هھیں جو 
جمامت میں رھتا ھٴ ایک دوسرے ہے مل کر کام کرتا ھے' کسی 
ہے کہاتا ھے کسی کی سنتا ھے - اور جہاں کہیں آدمی یوں مل 
جل کر کام کریں وھاں ضروری ھ کہ کام کا شخصی خاکہ دوسروں 
پر بھی ظاھر ھو؛ معلوم هوکھ کی حکم دے ٴ کون اُس پر عمل 
کرےگا؛ معلوم هو ک کیا کام کھا جائےگ ' کب کیا جائے گٴ ککتلی 
دیر کیا جائے ا؛ فرض کرئی ترتیب اور نظم ضروری ھے جس سے 
سب واقف ھیں ۔ یعنی ھر معیشت میں کسی نە کسی نظم و 
ترتیب کا ھونا بھی ضروری ھے ۔ 
پھر معیشت رفع احاتیاے کے اعمال ہے عبارت ھے آرر یوں 
گویا مادی اشیاء کی فراهمی اور تبدیل شکل کے ھم معنی۔ ان 
'اشیاد کی فراھمی' أن‌کی شعلوں میں تبدیلی' انهیں ایک جگۂ 
سے دوسری جگہ لے جانا ؟' اِس سب کے لھے لازم ھے کہ کچھ 
ذرائع ئار' کچھ آلات ' کچھ طریتے استعمال کیے جائیں۔ یعلی 
هر معیشت میں کسی نہ کسی قسم کے طریتقۂ کار یا صنعت کا 
ھونا بھی ضروری ھے ۔ معیشت کے یہ لازمی إجزاے سد گانة' 
ذھلیت یا روے؛ نظم یا ترتیب؛ طریق کار یا صنعت' ھم نے تجرے 
ہے نہیں عتاً متعین کیے ھیں کہ یه معیشت کے اُس تصرر 
سے الزمآً مستخرے ھوتے ھیں جو ھم ۓ بیان کیا - یعنی یہ 
تصور ایک خالص عقلی تصور ھے اور زمان و معان میں تشکیل 
کی قید سے آزاد ھے۔ اُس سے بس معیشت کے لوازم عقل یىی ھارے 
سامنے آ جاتے میں - لیکنى معاشی زندگی تو زمان و مکاں کی 
قید ہے آزاد نہیں ھے - وہ دنھاے خارے میں محسوس شعکل 


موعا شثیات افہامی ۱ ۹ 


۱ اخعیار کرتی ھے - وھاں یہ کہنا کافی نہیں کہ اُس زندگی میں 
ایک ڈذھثئیت ھ؛ ایک ترتیب هے؛ ایک صنعت هے - اس لیے 
کہ وھان محض ڈھنیت نع ھوگی کسی خاص قسم کی ڈھلیت 
ھرگی' محض ترتیب ثە ھوگی بلکه کسی خاص نوع کی ترتیب' 
مجرد صنعت نہ هوگی بلک کسی خاص أنداز کی صنعت ۔ 
اِس لیے اب صارا ام یه ھ کہ معیشت ے ان اجزاے س۶؟انۃ 
کے تمام تشکیلی اماثات معلوم کریں - اس لھے کہ معاشیات 
کا کام تو یہی ھے کۃ اس متشعل محسوس معاشی زندگی کو 
جو تاریخی زندگی هوتی ھ اُس کی خصوصیات اور امتیازی 
نشانات کے امقبار سے دیکھے ؟ تصیور مجردۂٌ معیشت کی 
ایک محسرسرتشعیل اور دوسری تشعکیل میں فرق اور 
آرر مقابله کر سکے ۔ اس کے لیے معیشت کے ایک تشکیلی 
تصور کی سخت ضرورت ھے ۔ جس میں تصور معیشت کے 
تینوں اجڑزاے للزمی کی واقعی تشعیل کو مجتنع کر کے 
کسی معاشیزندگی کو سجھا جا سکے ۔ یه تشکیل یتصور 
”نظاممعاشی“ کا تصور ھے - 'نظاممعاشی؟“ معاشی زندگی کا وہ 
ڈھنی‌خاکة ھے جس میں ایک خاص قسم کی ڈھنیت هوٴ 
ایک مخصرص اُصول ترتیب هو اور ایک مخصوس صنعت ۔ 
چاھیے کہ یہ تصور معاشی زندگی کے سب پہلوؤں پر حاوی 
ھو' پھر آپنی همتگھری کے ساتھ ساتھ اِس قدر واضے اور متعین 
هو کہ معاشی زندئی آپنی محسوس تاریخی شکل میں اِس 
سانچے میں أتر سکے اور إتنا عام هوگا کہ تشکیل ‌معاشی کی 
ھر أسکانی صورت' چاھے بہت ھی إبتدائی معیشتعبیٹی یا 
معیشتدیہی هو یا خوب ترق ییافاتہ سرمایعداری یا اشتراکی 


معیشت' اس کی مدد ہے مجھی چا سکے -۔ 

یه تصور اس طرح بنایا جا سکتا ھے کے معیشت کے 
اُساسی تصور کے اجزاے سے گانڈ کی تمام سکی شکلوں کو معلوم 
کر لیا جائے ارر انی میں جںی جن کا یکجا ھبنا سکی ھھ 
اُنھیں یکجا کر دیاٴ جائے -۔ مثاً معیشت کے پہلے آزمی جزہ 
ذھئیت کے چلد امکنات میں ؛ 

()) ارول تو معاشی اععال کے مقصد اور غرض کے اعتبار ہے 
۵و جدا جد! ذھنیتیں ہیکڑی هیں سح یا تھ ان اعمال ئا ہقصد. 
یه هو سکتا ھے کہ ای استعسال کے لیے' ضرورتوں کو پور کرۓے“ 
احتیاجیں کو رفع کرنے کی خاطر چیزیں فراھم کی جائیں' 
یعلنی معیشت کی نظر مخصوص|حاتیاجات پر هو اور ان ا 
رفع کرنا متصوٹث هو ۔ دوسری صورت يۃ سکن ھ کە کسی 
خاص احتیاى گ رفع کرنا مقصود نھ هو بلگه زیادہ سے زیاكن٭ 
ننع کمانا کسی دررافتادہ مقام پر ایک کسان فله پید[ 
کرتا ھے اور اُس کا مقصد یۂۃ ھکہ و× خرد أرر اس کے بەری بچ 
اُس ہے سال +ر ہگ پال سکیی ۔ اب فله سستا ھو یا 
ہہنگا بےڈ آپنی ضرورت کے لیے م٣‏ ۔ ے“] ہیں مأاے بیدا کرتا 
دھےگا تَ برخلاف اِس کگّ ایک ترق یافتة سرمایۃ‌دار ملک ک 
کسارىی فله پیدا کرتا ھے کہ اُسے زیاكڈ سے زیادہ داہوں میں بی 
کر چتٹا تقع ہکن هو کمائے۔ اب اگر فلے کی قیمت گھتی جائے 
اہر کپاس کا بازار چڑھے تو اُسے ذرا تامل نہ هوئا کہ ائلی فصل 
میں فلے کی جگہ کپاس بوئٹے - ننع کمائ والے بڑے بڑے 
وہ میلیں تک زمیں کو فلے کی شت ہے لہلہا دیں اور باروہ 


معاغشیات افہامی ۳ 


کے کارخانے میں شرم مفافع زیادہ هو تو بارود بنا کر مھلیں 
کی لہلہاتی کھھتیوں کو خاکف سیاہ بلوا دیں' سل بنائے بقائے 
ترپیں بنانے لگنا آن کے لیے کرٹی غیر معببلی بات نہیں 
اس لے کے يءەنہ مل کو مل کی خاط, بنا تھے نے ٹوپ کی 
توپ کی خاطر؛ انھیں ا نغع ہے مطلب ۔ پہلے اُس میں 
زیادہ نفع تھا اب اِس میں زیادہ ھے ! 

(۲) اخعلاف ذعقیت کا ایک دوسرا امن انتخاب ذرائع کے 
نثطة نظر ہے بھی ھے ۔ ذرائع کے اختیار کرنے میں بھی اسان 
۵و اأُصولی طور پر مختقلف دو لے ا[خھیار کر سکتا شے ۔ یا تو 
کسی مہقصد کے حاصل کرنے کے لیسے وا وی فا ٹم امتعمالى 
کرے گا جو باپ دادا کے وقت ہے استعمال ھوتے چلے آنے ھیں ۔ 
کساںى کو اگر فلے کی کاشت گرنی ھے تو زمینں تاس وقہت 
اور ُسی طرے جوتے ہوئے ا ۔ نرائی قراٹی کی جوھی صورت 
وکھے گا جو ھمیشے سے چلی آئٹی ھے' اُتنے ھی پانی دے م۴٠‏ 
رنی کھاد ڈالے گا جر اي 7 ٍ ڈالتے دیکھی تھی ار جا سے 
پاپ نے ۵اد| کو کرتے دیکھا تھا - یا ایک زمیندا, کا لوکا کسی 
زراعقیمدرسے کا پڑھا ھوا ھے - ۰ فلے کی کاشت کرنا چاءتا 

ھے ۔ اس کی نظر اِس پر رھ گی کەه لس سال جتنا گہرا 


ج ٠‏ [گلے وط ل اُس سے زیادں: ؟ ہر جہوت کٍ ددیکییں ں' ایکف 


کًٍ آزمائیں' برائے دیسی بیج 0 


تس 
جگہ پوسا کل نے می گ اسمتانی کریں؛ دیکھوں شایدں اٰس ہے 
فی بیگپ ٣‏ سی 5 ہی جگپ ۳ من پیدا قو سکیں ۔ آندھاب ڈرال 


کے اعتبار سے پہلے فسانى کی ذعغلیت روایاڈ,. ہے ؛ 


ئک دوسرے تی 
عقلی -۔ 


۹۴ معاشیات : متقصد اور مکُھاے 


(۳) ذھنیت کا اختلاف اس طرح بھی متعیری هو سککا 
هے کہ معاشی اسال میں ساتھ کام کرئے والوں کا رویة ایک 
دوسرے کے ساتم أُمراً کیسا ھ ۔ آیا افراد بس اپنی اپنی 
غرض کو دیکھتے ھیں' نه کسی کے لیے کچھ کرنا چاهتے هیں 
نھ کسی سے مدد ے مترقع ھیں'؛ پیسے لیتے ھیں تام کرتے 
میں' پیس دیتے میں ئم لیتے هیں ؛ اِس هاتھ دے اُس هاتم 
لے؛ نفسی نفغسی اور دستخود دھارخوٹ کا کور دررۃ ھٴ ٭ 
ایک اپنا آپ مختار اور أپنی فکر میں سرشار ھ - یا یہ ھ 
کہ افراد آنے کو الگ الگ شخص ھی نہیں سمجھتے بلکۂ 
ایک جسم کا عضو خیال کرتے میں؟ محض اپلی فرش ھی 
کو ساملے نہیں رکھتے بلکه دوسروں کا بھی خیال رکهتہ میں 
ار آئنہ گروہ کے دوسرے افراد سے بطررحق مدد کی ترقع رکھتے 
هیں' چاھے فرض‌جماعتی سجھ کر یا محبت کی وجۂ سے - 
پہلی حالت میں ذھنیت انفرادی دڈوسری حالت میں 
اجتماعی کہاائے کی ۔ 

ذھملیوت کی طرح معیشت کے دوسرے لازس علصر ترتیب 
کی بھی ماتعدد امکانی شکلیں ھیں 0920ھ 

(() نظم و ترتیب کے اععبار ہے معیشت آزاد هو سکتی 
ھے یا پابند - ییں تو ھر معیشت میں تھوڑّی بہت پابندی 
ضرور هھے مگر معیشت کو پابند اُس وقت کہ سکتے ھیں جب 
وہ مسا کسی بالئ یقانون یا قوائیی ے ماتحت هوٴ یعنی 
کسی آئینی پابندی یا مذھبی اور اخلانی‌دسترر میں جکڑی 
هرٹی ھو۔ اُے آزاك اُس وقت کہیں کے جب آئے معاشی 
إعمال کے فیصلے کا حق معمرا اإشخاص عامله ے هاتھ میں 


معاغشیات افہامی ن0 ۹ 


ھو اور کم ہے کم خارجی پابندیاں روا رکھی جائھیں 

(۲) یہ ترتھب معاشی شخصی هو سکتی ھے یا جماعتی 
یعلی معاشی معاملات میں یا تو اخعیار افراد کے هاتھ میں 
هو سکتا ھ یا جماعت اور گروۃ کے قبضے میں ۔ اگر کسان 
خوثٹ فیصلۃ کر سکے کے کيا ہوئے ' اور ہوئے یا نہ ہوئے' تو 
ترتهبشخصی ھ ؛ آگر یه تصنیہ ٹانو کی پنچائثئت کے هاتھ 
میں هو تو ترتیب جماعتی کہلائے کی۔ جماعتی ترتیب تقسیم 
ال کے إعاتبار ہے ھمیشۃ پابند کہلائے گی لیکنی شخصی ترتیب. 
آزاہ اور پابند دونوں صورتوں میں سکن ھ - مث قروری وسطول. 
کی بلدیمعیشت میں معیشت پابند تھی مگر اُس کا مرکز 
ثتل افراد ھی تھے جبامتیں نہ تھیں ۔ 

(۳) ترتیب کا ایک تیسرااأھم فرق ية هو سکخا ھ کم 
معاشی زندگی امارتی اُصول پر منظم مے یا جمہوری ۔ امارتی 
ترتیب اُس وقت ھوگی جب معاشی اعمال میں مشغول 
انسانوں میں کم تعداد تو ایسے لوگوں کی هو جو اپنی مرضی اور 
اس اخاتیار ہے ئام کرتے هیں اور زیادہ ایسوں کی جو ان کم کے 
حکم ے تابع ھیوں۔ مختار کم ھیں'“ مجبور زیادہ - 
جہوری ترتھب اُس وقت ھوئی جب مختار زیادہ ھیں اور 
مجبور کم - آمارتیترتیب کبھی جبر پر مبلی هو سکتی ھ 
جیسے یونانی معیشت قدیم ہیں آھرار اور فلاموں کا تعلق - 
یا اُس‌کی بنیاد آزاد معاھدے پر ھوسکتی ھے جیسے سرمایع‌داری 
کے عہد میں آجر اور مزدور کا تعلق ۔ 

٢)‏ ترتیب مجتمع أرر یکجا هو سکتی ه یا ملکشر آوہ 
منقسم۔ مجاتمع میں تمام معاشی إعىال ایک ھی معاشی مرکز 


میں ھرتے میں ؛ تخصیصکر نہیں ھوتی - ملتسم ترنیب 
میں تتسیبعمل هو جاتی ه ۔ ایک معاشیمرکز میں 
سب کم نہیں ھرتے الگ الگ هو جاتے هیں - پہلی صورت 

پیشیں کی تقسیم بھی نہیں ھوتی ایک ھی آدمی 
سب کم کر لیتا ھے - دوسری صورت میں هر ام کے لیے جدا 
جدا پیھے وجود میں آ جاتے هیں -۔ 

)٥(‏ ایسی معیشتیں ھوسککتی ھیں جو اشیاے صرف مہیا 
کریں ؛ چاھ اس طرح کە أىی چھزوں کے فراھم کرنے والے خود 
ھی اُنہیں امتعمال کریں یا یوں کہ ایک بڑی جماعت مل ک 
چیزیں فرأھم کرے اور مختلف افراد یا جماعتوں کو ان کی 
ضرورت کے لحاظ ہے بغرض استعسال دے دے“ جیسے اشتراکی 
نظام, معیشت میں هو سکتا ھے ؛ یا درلت آفرینی و صرف 
دولت کی تعاولی اتحادی معیشتوں میں - دوسری صورت یۂ 
سک ھ کہ چیزیں صرف مبادلے کے لیے بنائی جائیں یعلی 
اپنی ضرورت کی چھڑیں فرأھم نہ کی جائیں بلک دوسروں کی 
ضرورت کی أور مبادلے میں دروسروں سے اپنی ضرورت کی 

چیڑیں حاصل کی جائیں اِس تقسیم کو رفع احتیاج آرر 
۔جلبمننعت والی اُس تقسیم سے ملانا نه چاعیے جو ذھلیت 
کے ضی میں بیان کی گی ھے ۔ یه بھی ملکن ھے کە ایک 
۔جماعت کی معاشی‌ذھنیت تامتر رفع احعیاي کے اصول پر 
مبئی هو اور پھر بھی وہ صرف مبادلے کے لیے چیزیں بنائے 
جیسا کہ دستتاری کے نظام میں برابر هوا اور اب بھی هرتا ھ- 

ذھثیت ارر ٹرتیپ کی طرح عیشت کے تھسرے ا زمی 
جزو؛ صنعت کے بھی مختلف تشکیلی امانات ھیں - مہا : 


)١(‏ سب ہے با فرق تو یه سکن ھ کہ صنعت تجرھ 
چر مبلی ھ یا علم پر عطائی ھ یا عىی ۔ مثاً پشتہا پت 
سے دوأآسازی کا کام کرئے والا عطاثی عطار کسی دھات کا تعوا لیتا 
ھ ؛ آأے مولی کی لبدی میں رکھاتا ے' کسی چیز کی تھنں 
انگل کی ایک تہ نیچے دیتا ھ ' تین انگل کی اُریر اور طرف 
کو گل حیست کر کے ۲٢‏ گھلٹے تک اون کی مینگنھوں کی 
آگ میں دیا دیتا ھے - اُس کے بعد ئل کر کھولتا ھے ۔ دھات 
کو چٹکی ہے مسلتا ے' وہ سفوف هو جاتی ھ۔ یه اپنی 
گامیابی پر خوش هھوتا ھ اور غرض‌سند مریشوں کے هاتھ اس 
مجرب سخے کو بیے کر آپنا پھیت پالتا ھ: اکثر یە اس 
ترکیب کو راز میں رکھاتا ھے؛ اور آخر میں اپنی اولاد یا کسی 
خاص شاگرد کو سکھا دیتا ھے ۔ کبھی سکھان کا ارادہ اتغاتق و 
نیت ہے پورا نہیں هو پاتا تو اُسے آئے ساتھ قبیر میں لے جاتا ھ 
آرر یه مجرب خاندانی نسخۃ صیشۃ کے لیے ضائع هو جاتا ھے -۔ 
اور اگر اس طرح ضائع ھوئے ہے بے گیا تو پھر جس تک یع 
پہنچاتا ھے اُس کے لیے مولی کی لبدی سے لے کر اون کی 
مینگنی تک سب چھزیں ایک خاص راز هیں“ سب پر پور! 
پورا عمل ایک سا ضروری هے' اور اگر پھر بھی کبھی کبھی 
کشتہ ئن بئے تو یہ غریب نے آپنی قست پر محمرل کر کے 
دوبارہ اُسی لبدی وو اُنھیں أونہی کی مینگنیوں ہے پھر 
کوشش کرتا ھ ۔ اِس لھے کھ اُس کا طریقۂکار روایتی ھ؛ 
سس نے ہیں ھی سیکھا ٴ ہوں ھی کرتا ھے - اور اۓے عمل کے 
للزمی اور فھر ضروری حصوں میں فرق نہیں کر سکتا؟ تغیر و 
ترکیب کھمیاوی کی ماھیت ہے ناواقف جے ۔ 

۷ 


۸" معاشیات : متصد ارر مٹھاج 


برخلاف اِس کے ایک کییاداں اُسی عطار سے ود کشتکه 
لا کر اپٹی تجرنہ؛: میں اُس کی تجزی کر لیتا ھے ۔ اُس کے 
اجزاء اور ای کے باھمی تغاسب پر آٹہ هو جاتا ھ - اُس کی 
کییابی ترکیب کا علم حاصل کرلیتا ھ ۔ کسیا کی 
هر معصولی کتاب میں ہے یه ترکیب پیدا کرئے کے طریقے مل 
سکتے ھیں ۔ کہیں وہ کسی تیزاب کے ذریعے یه کشتہ بنا 
سکتا ہے؛ کہیں آگ پر تپا کر' کہیں بجلی کے چرلے میں - 
سستا بنانا هو تو یه ایک ترکیب اخاتیار کر سکتا هے' جلد 
بنانا هو تو دوسبی ۔ یہ آپئی ضرورت کے مطابق جس طریقے 
کو متا سب سچھتا ھے استعسال کرتا ھے ۔ اِس کا طریتۂکر 
علمی ھے ۔ عطار صاحب جانتے ھیں کہ میں کشتۃ بنا لیتا 
ھیں اور لوگ اُے خریدتے ھیں ۔ کینیاداں جانتا ھ کہ 
کمتہ کییں بی جاتا ھ - عطائی کہتا ھ میں کر سکاتا هیں' 
بارھا کردم و شد ۔ کھمیاداں کہتا ے میں جانتا هوں - 
عطائی' زمین بدلے آسان بدلے ' ایک لغیر کا فتیر رھتا ھٴ 
کھسیادان روز روز کشاتەسازی کے نگے طریقے' زیادہ سستے' زیادہ 
موثر ا نیلنا رھتا ھے ۔ 

(ہ) بوی حد تک اس بلیادی فرق کی وجے سا شی" 
یعنی صنعت کے روایتی یا علمی ھوئے کے سبب ہے'ٴ صلعتا 
میں ایک دوسرا فرق نمودار هرتا ھے - یعلی صنعتیں جامد 
ھرتی ھیں بعض ماتغھر - ھندوستان کے کسانوں میں کررڑوں 
آے بھی اُسی قسم کے ھل ہے آپنی زمین جرتتے هیں جس تث 
واادت مسیص سے قبل نی کے إجدإد جوتتے تھے ۔ مگر کسی 
زراعتی کال میں جا کر دیکھیے تو جو ھل آے ہے دس سال 


معاشیات اہامی 7 


پہلے استصال ہوتے تھے أُن میں ہے بہت ہے عجائب خانۓ 
میں رکھے هوں گے اور أىی کی جگھ نئی قسم کے ہلوں نے لے لی 
ھوگی - کسانوں کی صلنعت چامد ھ؟ٴ زرأعتی کالج ہیں 
انقلابی اور متغیر ۔ 

(۳) ایک تیسری تفریق ية منکنی ھ کہ صتعت ای 
ذرأثع‌کار کے انخخاب میں زیادہ تر نامی إشیا سے ئم لیٹی ھے 
یا غیر نامی ہے - جہازٴ پل' منات' الات میں زیادہ تر لک٭ی 
گا اِستعمال ھ یا لوھ گا ؛؟ سن اور مونے کی رسیاں زیادہ 
چلتی ھیں یا لوھے کے تار ؛ چرلے لکوّی ہے سلگتے هیں یا 
پاتھر کے کوئلے سے؛ سرسوں کے تیل کا دیا جللتا ھے یا متقی کے 
تل کی لالگینی ؛ کپڑے کسم کے پیول؛ نھل اور ھارسنگھار کے 
پھول کی ڈنکگیوں ہے رنگے جاتے میں پا کول تار ہے نکلے هوٹے 
مصلوعی رنگوں ہے؟؛ کھیت میں کھاد گھورے کی پوتی ھے یا چھلی 
کے شورے اور پرٹیسیم ے مرکبات کی؟ رغیرہ وغیرہ ؛ ایک صورت 
میں صنعت نامی دوسری میں غھر نامی کہلائے گی ۔ 

ھم ۓے معیشت کے تصور اساسی کے تینوں لازمی حصے بھی 
٭ أرپر بھان کر دے' اور تصور تشکیلی کے لیے أن تینہں اجزاء 
کی امتانی شعلیں بھی پیش کر دیں جن کے بامعئی اجتماع 
سے نظام معاشی کا تشکیلی تصور مرتب ھرتا ھے - اب معیشت 
٤ے‏ فہم معلوی کے لیے ضرورت ھے کہ وہ عام علوانات اور 
تصورات الگ کر لھے جائیں جو ھر معیشت میں با قید 
زہانی و سای ضرور ملیں گے ۔ مثاً احعیاے کی امتانی قسیں؛ 
احتیاجات کے پھدا ہونے کے مختلف امئانی طریتے' رفع 
اأحتیاجات کے لیے ماٹی أشیام ؛ نی کی ٹسیں؛ ای مادی 


أشیاء کی فراسی؛ عصل دولتآفرینی کے عفاصر لازمی؟ شخصی 
عنصر؛ غیر شخصی عتصئ؛ صرف اور حاصل' أُن کا باهمی تعلق؛ 
ُس تعلق پر شدت' پیدا آوری' اور اقتتصاد ٢‏ اثر؛ حاصل کے 
عام قوانیں؟ وغیرۃ وغیرہ - 

ای تینوں مڈکورہ (جزاء کی تکمیل سے ھنارے پاس وہ 
متلی خاکہ یا نہ تیار هو جاتا ے؟؛ جس میں هھم مختلف 
مظاھر معاشی کو جگہ دے سکتے ھیں' کە یہی جگھ دے ستقا' 
جانی سمجھی چیزیں ہے آنى مظاھر کا تعلق پیدا کر دینا ھی 
اُتھیں معلی سجھئے کے مرادف هے ۔ 

(۲) فہم صوری : قہم معذبی کی تنصیل میں ہم ۓے 
معاشی زندگی کی تشکیل کے صرف بڑے بوڑے امکانات بتائے 
میں ۔ جو محض عتلی تصورأت ھیں ۔ لیکنی ھم جس 
چیز کو سجھنا چاھتے هیں وہ کوٹئی مجرد تصور نہیں بلک 
عالم محسوس کی خاص شعیلیں ھیں -۔ مظاھر معاشی 
صارے سامئے اُس وقت آتے همیں جب ذھن انسانی ائے کو 
خارے میں ماتشکل کرتا ھے - اور یه ڈھن أئے کو جس مظہر 
میں متشکل کرتا ھ اُس میں مختلف عناصر بامعنی طور پر 
مرکپب هوتے هیں یعنی أن میں کوٹی ربط معنوی ھونا ضروری 
ھے ۔ اور کسی مظہر کو سمجھا اُسی وقت جا سکَتا ھے جب 
یہ ریا معلوی معلوم هو اور ادنیی قریب کے روابط سے اعلیٰ 
بعید رروابط گا پتا چللیا جائے۔ تا آنکہ أعلی‌ترینںی بط 
معاشی' یعلی نظام معاشی کے تصور میں اس مظہر معاشی 
کو ایلی جگہ مل جائے - غرض اِس طریق پر متشکل حیثیت 
سے تاریخ کے کسی خاص وقت اور موقع پر یعفی زمان و مان 


معاشیات انہامی ۱۔۲ 


گے کسی نقطے پر مظاھر معاشی کا سجھنا معاشیات کا کام ھے 
گویا افہام یا سجھئے کی ھر کوشش میں مظاھر معاشی پر 
تاریخی نظر ڈالنی بھی للزسی ھے - کسی مظہر معاشی کا فہم 
صوری همیں اُس وقت حاصل ھوتا ھے جب ھم اُس منفرد 
مظہر کو اُس موقع اور متحل کے اعتبار ہے سجھیں جو وہ کسی 
معاشی کل میں رکھتا ھ اور اُس درچے اور |ھمیت کے اعتیار 
سے جو سے پورے نظام معاشی میں ۔حاصل ھے ۔ 

(۴) فہم ننسیاتی : معاشی زندگی کے (متانات ذھنی 
کی تشکیل زندہ انسانوں کے دست و بازو کی رھیی مہنت 
ھوتی ھے - اِس لیے افہامی معاشیات کا ایک ام یه بھی ھے 
که مظاھر معاشی ہے متعلق زندہ أنسانوں کے کیفیات ننسی کا 
سراغ بھی لگائے - اہے فہم ننسیاتی کہتے ھیں ۔ مظاھر تمدن 
کے علم حتیتی وکلی کے لیے يع ةقی نہیں کے میں یه 
معلوم هو چجائے کہ فلاں مظہر کے معنی کیا ھیں' اُس کی 
موجردہ کھنھت کو سجھ لینے ھی پر ھم اکتنا نہیں کرتے 
بلعہ یہ یہی پرچھتے هیں کہ یه هوا کیسے ؟ ھم آىی مظاھر کی 
علت بھی معلوم کرنا چاھتے هیں - اور کیوں نہ چاھیں' اسی 
تمدنی دنیا میں ائۓے افئر و اعمال کی تاثیر کو ديکھ کر ھی 
تو انسان کے ذھنی میں علت و معلول کا تصور پیدا ھوا؛ جسے 
پھر اُس نے خارجی اشیاء کے باھمی تعلق پر بھی عائد کر دیا ۔ 
کیسے مکن ھے کہ اب وہ اِس تمدنی دنیا ہیں؟ٴ کە اُس کی 
سملکت ھ؛ اِس علت و معلول کے تعلق پر نظر نە کرے۔ لیکی 
اِس علت و معلول کی بحث میں جہاں تک علوم تمدنی 

شسارے لیے معاشیات کا تعلق ھے انساری کے محرکات عمل 


۲ا معاغیات : مقصد ارر میا 


ھی مظاھر معاشی کی علت هو سکتے ھیں' ارر یہیں پہنچ کر 
سارا سلسلۂ علل خم بھی ھو جاتا ھ ۔ - ان محرکات کی مزید 
تحلیل و تج زی معاشیات اآفہاہی 3 کام نہیں 72 

افسوس ھ کہ محرئات کی تجپٔی و تحلیل کا ناسکی 
اور ہے سود کام اکثر معاشییں نے خواہ مضواہ ائۓے سر لے لیا 
ھ - و؛ پرچھتے هیں کے ”نی محرکات عمل کے پیچھے ارر 
کوں سی اکسان والی قوتیں ھیں ؟ وت کون ہے تاریخغی 
وجرۃ ھیں جو انسانوں کے سروں میں آکر نی مصرنات 
کی شکل اختھار کر لیتے هھیں“' ۔ وہ ان محرتات کے محرکات' 
معلوم کرنے کے درے ھیں ابر نہیں دیکھتے کہ پس پردہ 
جھانکنے کی یہ طئلانة ھوس لامتناھی هو جائے گی اور ھم لزماً 
افہامی علم کے منہاى تحتیق ہے منعرف هو جائیں کے ۔ 
اس لھے تمدنی علوم اور خاص کر ھماری افہامی معاشیات 
گا یه مسلمہ اصول ھ کە مظاھهر کی علتوں کا سلسلۃ جا کر 
اِنسانں کے مححرکات صل پر خُۃ م ھوجاتا مھ ۔ 

ہگر سوال یة پھد| ھهوتا ھے که ھم کسی دوسرے انسان کے 
محرکات عصل؛ اس کی کیفیت ٹقفسی؟' کو سمجھ بھی سکتے 
هیں اور سجھ سکتے ھیں تو کیسے ؟ اس کا جواب افہامی 
تفسیات کے آمام ایکّورۃ إشپرانگر کی زبانں سے سنیے جی کی 
مشہور کتتاب ''ننسھات شباب“ ئک اُردو ترچمے کر کے آن کے 
چہینے شاگرد ڈاکتر سید عابد حسین صاحب ۓے دو زبای اور 
علوم تمدنی پر بڑا ا|حسان کیا ھ - اشپرانگر کہتا ھ : 
'”سجھنا علوم ذھنی کے مخصرص طریقۂ ادراک یا علم کا نام 
ھے اس ہے يه مرأد لھنا که کسی ننسی مظہر کا مدرک آ 


مەاغیات امہامی ۳+ 


ننس میں (اِس )٣‏ آمادہ کرتا مے صحیے نہیں ۔ 'سجھلے' 
کے وسیعتریی معلی ہیں ڈھنی مظاھر کا ادرف مستند 
حتیتی علم کی شکل میں اس طرمح کرنا کہ آن مظاھر کے 
منشا سے آٹگھی ھو۔ ہم صرف أنى چیڑوں کو سجھ سکتے 
میں جو کرٹی منشا رکھتی ھوں......... مھا وہ چھز رکھتی 
ھے جو کسی نظام قدور میں بحیثیت ایک تعصیری علصر کے 
جگھ پاتی هو اِس لیے باملشا وہ نظام یا اجزاء کی وہ ترکیب 
کہلائے گی جو کسی نظام قدور کی تعمیر کرتی هوٴ اُس سے 
علاقه رکھتی هر یا اُس کے چلنے میں مدد کرتی هو ........ءھر 
بامنشا کل بجاے خود ایک بالا تر کل ے بامنھا یا پےمنشا 
جز کی حیثیت ہے دیکھا جا سکتا ھے.........بظاھر سمجھئتے 
کے عمل کے لیے جس ہے میں یہاں سروکار ھے سپ سے بوا 
کل جس ہے سب چھزوں کو نسبت دی جاتی ھے اُنسانی زندگی 
هے۔ بالناظ دیگر باد ی النظر میں یۂ معلوم ھوتا ھے کے ھم انسانی 
کو محضش ا کی ذات کی نسبت ہے سمجھ سکتے ھیں گریا 
اثر هم اُس کی ذات کے هر پہلو اُس کے ھر احساس اور هر عمل 
کا منشاء اُس کی مجمومی زندگی کے نظام قدور کی نسبت ہے 
جان لیں تو ھم ۓ اُسے سجھ لیا ھے - لیکن در اصل يہ بات 
نہیں ھ ۔ اُس کا ایک کھلا ھوا ثبوت يے ھے کت اگر انسان کے 
ننس کی ترکیب بجاے خود مکل هوتی تو وہ اپٹی زندگی کے 
کل مظاھر میں ایے آپ کو پوری طرم سمجھ سکتا ۔ حالانعکه 
راقعه یه چے کە کئی باتوں کے لحاظ سے انسان خود کو اس سے 
کم سمجھ سکتا ھۓ جانا وہ ڈوسروں کو سجھتا ھے ۔ پرری طرح 
سمجمئے کے لیے اپنی ننس کی حدود میں متقید رھنا فی 


با معاشیات : مقصد ارر مٹھاج 


نہیں باعہ ایک وسیعتر اور بلندتر نقطۂ نظر کی ضرورت ھے - 
چٹنانچه زمانڈ ماضی کے لیگ جس حد تک ا آپ کھ 
سمجیئے تھے اُس ہے کہیں زیادہ هم اُنھیں سمججھ سکگے ھیں ۔ 
اور اگر کہیں ھم کو دوسروں کی داخلی زندگی اور ننس کی 
تغیریڈیر کیٹیکوں کا إتنا ھی مکل اور گہرا احساس ھوتا جتدا 
خود أُنى کو ھوتا ھے پھر تو دوسروں کو سجھنا ب نسبت آپ کو 
سمجھنے کے هر اعتبار اور هر پہلو ہے بدرجھا زیادہ آسان ھرتا ۔ 
اُس صورت میں ھم دوسروں کو أندر سے اُسی طرے دیکھتے جیسے 
وک ز آپ کو دیکھتے ھھی اور باھر ہے ان نے کہیں بہتر دیکھئتے۔ 
لیکی ەمیں دوسروں کے ننس میں اتذا گہرا درک هرنا محال 
ھے کہ ھم دنیا کو ان کی آنکھوں ہے دیکھ سکیں - دوسری طرف 
اکثر هم کسی دوسرے کی حھات ۵اخلی کے ان حدود اور تعلتات 
کو دیکھ لیتے هیں جنھیں وہ انے نقطۂ نظر ہے ھرگز نہیں دیکھ 
سکتا۔ سے آپنی ننسی زندگی کا 'إحساس' ھم سے کہھیں زیادہ 
ھوتا ھے لیکن اس کا 'علم' بعض صورتوں میں ھم کو زیادہ هوتا 
ھے اور اس لے ھم اس کے احساس کامنشاء اُس سے بہتثر 
معلوم کر سکتے ھیں ص ء۱ صکھے معتی میں سمجھلے 4“ 
کے لیے ضروری ھے کۃ انسانی محشض ننسی زندگی ے اُس شعور: 
پر اور احساس پر اکھغا ئە کرے جو برأہ راست ھرتا ھے بلک اس 
سے آگے بڑھ کر مخاتلف قسم کے ”خارجی ذمئی'“ رابطوں ٢‏ علم 
رکھتا هو ......... وہ کل جس کی نسبت سے انسانىی سمجھا 
جا سگتا قے۔ اس کی مجموعی دنھاے نفس سے بہت بوا 
- سی کسی ننس کو سجھنا اُس کی ۵اخلی زندگی ؛ 
احساسات اور افعال کا ھوبہو عکس خود ائے احساس میں 


معاشیات ائہپامی :د4 


ُتارنے کا نام نہیں ھے ...ہہ نظریةڈً علم کے نتطُنظر ہے یوں 
کہنا چاھیے کے ”وہ عمل ادراکف جس گا نام سمجھنلا ھے لی 
دوسروں کے إحساس کا عکس ا احساس میں اُتارنے پر موقر 
نہیں بلک اس کے لیے ضرورت ھے صوری ! ابواب 001 17) 
٥٥(‏ ہ٥0‏ ج٥٤۲ول0‏ کی جو ضساری قرت خیال اندرونی احساس ے. 
تجربی مادے کو قابو میں لائے کے لیے مقرر کرتی ھے - اور جن 
کی مدد ہے وہ دوسرے کے نفس کے گوناگوں کیفیات اور اعمال 
میں ربط اور ترتیب ڈھونکھتی اور پاتی ھ؟“ ۔ 
هم اشپرانگر کا قول یہاں ختم کرتے هیں اور اُس کی روشتی 

میں سے لی پے یۃ نتیجہۃ نئالٹے ھیں کہ چرنکه ساری کی ساربی 
معاشی زندگی مقاصد سے متعلق وو مذنشاء ہے وابستنۃ زندگی ھے 
ٰس لھے هر معاشی عمل کے و رن نفسی کو ھم تعلتقات 
معنوی' روابط ڈھنی کے کسی نظام میں جگۂ دے سکتے هیں۔ 
لیکن اِس کے لیے اُس نظام کا تصور پہلے ہے موجود ھونا 
چاھیے ۔ دوسری بات یع یاد رکھٹے کی ھے کے معاشی زندگی 
کے نغسیاتی أجزاء سب کے سب تاریخی واقعیت کے پابند 
هیں - یعنی یہ خاص مقام اور وقت ہے وأبستہ ھوتے میں - 
بقول اشیرآنگر : ” آپ کسی قروم کی تمدنی تاریخ پر غور کریں 
تو نظر آئے ا کۂ ایک خاص عہد میں وہ ایک مخصوص تصور 
عالم ؛ انداز خیال' نظام اقتصاد؛ اور طرز معاشرت رکھتی ھ' یه 
سب ما فرق‌الافراد ذھئی مظاھر کی مثالیں ھیں ۔ فرد أور اس 
کا ”'فھی داخلی“ اِس ”ذھن خارجی“ کا محض ایک جزو ے۔ 


ا فسیات ملفوانں غذباب از اپذررد ۱٭پرانگر ٹوچھن ڈاکٹر سید عاہد حسیرےىی 
صنعحظ× ٣‏ ٢ا‏ ۷ ۔ (ہوا)۔ 





۷٭ز مہاغیات : مقصد اور مٹھاج 


اگر کوئی پوچھے کہ فللں شخص کے خیالات اور اُس کے اخلاق و 
'اعمال کھیں ایسے ھیں تو اِس کا جواب محض اس شخص کٹی 
انفرادی سھرت پر فور کرنے ہے قیاست تک نہیں مل سکتا“ 
بله اُس‌کی اور دوسرے افراد کی اننرادی سیرت بہت بڑّی حد 
تک مافوق|لافراد ذھنلی مظاھر (إِڑس مخصوص تمدن کے أقتصاد'ٴ 
علرم و فنونں' حکومت ' أخالق اور مذھب ) کی عام حالت ہے 
مخاثر ھوتی ھے٢“۔‏ یعنی معاغی مظاھر کے محرکات عمل 
کو بھی کسی خاص عہد معاشی کے لھے دیکھا اور سمجھا 
جا سکتا ھے ۔ یه عہد معاشی ان مقامات اور اس زماۓے پر حاری 
هوتا ھے جس میں کوئی خاص نظام معاشی راآئے هو - تیسری 
باتس جس کا خیال رکھنا ضررری ھے یۃ ھے کہ معاشیات کو 
شخصی انفرادی ہحرکات نفسی سے بحث نہیں اس لیے ية 
مخصورص گروھوں کے محرئات کے اوسط ثئالتی اور صرف ان 
محرکات پر اپنی نظر رکھتی ھے جو بار بار اور کڈرت سے لوگوں 
میں رونا هرتے هیں ۔ 

اس فہم معلوی؛' فہم صوری' اور فہم نغسیاتی سے ھم تمام 
بامعئی معاشی اعمال کو سمجھ سکتے ھیں اور أن کی حقیقتت 
پر آگہ هو سکتے ھیں -۔ لیکی ہےمعلی ؛ پسقصد  '‏ وربط آرر 
پےمنشا أعمال کو ھم اس طریقے ہے نہھں سجھ سکتے ۔ مثآ 
کسی دیرانے مجنونں کے فیرمربوط إعمال کا سجھنا شارے بس 
میں نہیں ھ ۔ اس لھے کە ھم أن اعمال کو کسی معنبی 
رابطے میں جگے نہیں دے سکتے ۔ یہ |فہام کی حد ہے باثر 


ہا 5 ٭. ۲۴ ٤‏ + 
۲ ثوُسیات عقفوان شواب عہۂ کک وہ) ں 


معاشیات افہامی ۷+ 


هیں ۔ اسی ظرح جہاں کہیں انسان کے اصسال میں قدرت کا 
دخل فے وهاں بھی افہام کے پر جلتے هھیں کہ قدرت کو ھم سججھ 
نہیں سکتے ۔ اور اس کے مقصد و ملشا کو نے محدرد تجربی 
علم ہے معلیم نہیں کر سکتے ۔ هاں مظاھر قدرت جب نفس 
انسانی میں آکر محرک عمل بن جائیں ۔ تو انی محرکات کو 
الیک ھم فہم ننسیاتی سے سجھ سکتے ھیں - اگر کسی قدرتی 
مظہر اور کسی معاشی مظہر کے درمیان محرکات ننس انسانی 
کا رشته یں نە ملے تو اِن دونوں کی چاھے کتنی ھی پابندی 
سے باضابطۂة ساتھ ساتھ تکرا, ھو' عم اأس تکرار کے کتنے ھی أمدأد 
و شار جع کرلیں؟؛ إعداد کا یه انبار همارے لیے مطلق ناقابل 
فہم رھے گا ۔ قابل فہم هو سکتا ھ تو بس اُس وقت کە ننسی 
محریات عمل کا کرئی رشتۂ ان میں تعلق پیدا کر دے ۔ ائر 
سوری کے داغ اور معیشت میں کسادبازاری ایک ساتھ ظہوریذیر 
ہیں اور متعدد بار ایسا هو چئا هو تب بھی هم أن کے تعلق کو 
نہیں سمجھ سکتے کە أن داغوں کا کسی طرح سے إعمال انسانی 
کے لھے محرک بلنا صارے علم میں نہیں ھ ۔ 

اس طرح الو ھی تارف مظام سعامی سی رت کل 
معیشت کے مقصد و منشا یعنی انسانی زندگی کے مقصد و 
منشا ' یعنی کاثنات کے مقصد و منشا کی تلاش کرنے لگیں 
تو يپة سب سرحد فہام سے پرے ھهیں ۔ یہاں قدم رکھتے کے لھے 
ما بعدالطبیعیات یا مذھب ٢‏ پروانۂ رااداہی چاھیے - 

افہام کے مھا تحقیق' اُس کی اقسام' اور اُس کے حدود 
کا ذکر ھم کر چکے ۔ آب دیکھنا یۃ ھ کہ اس قابل فہم معاشی 
ژندگی میں کوئی عام قرأنینی بنائے بھی سکن ھیں ؟ کیا 


۸+] معاغیات ؛ مقصد اور مٹھاج 


معاشی زندگی میں وجود اور وقوع کے لوازم بھی ھوتے ھیں ؟ 
اور کیا ما بعد|لطبیعیات اور مذھب کی سلکت میں قدم رکھے 
بغیر ان ئا پعا چایا جا سکعا ھ ؟ 

اِن سوالوں کے جواب ہے پہلے ضروری ھ کہ مختلف 
مذاعب معاشی میں 'قانوں؟ کے تصور کی جو حیثیت رھی ھے 
اُس ئا مختصر سا ذکر کر دیا جائے۔ شروع شروع میں تو قائہی 
سے سرأٹ وہ أحکام تھے جں کا توڑنا جرم تھا یا حرام؛' جی کی 
نافرمانی مسلوع تھی ۔ يے احکام کبھی حکومت کے فرمان ھوتے 
تھے کبھی مذھب کے ۔ مذھب اور سیاست ہے یۃ اصطلاح قفلسٹے 
میں پہنچی تاکه مطالبات اخلاق کو یه نام دے کر یه ظاھر 
کیا جائے کہ انھھں تبڑا نہیں جا سکتا ۔ ھوتے ھرتے سائنٹس 
والوں نے اے لیا ؛ لیکن وت زسانہ وہ تھا کة سائنس والے قدہرت 
میں ایک مافرق‌النطرت یا داخل ساری قانونی کی قرمانروائی 
کے قائل تھے ۔ یعنی قدرت کو تدبھر الہی کا مظہر جانتے تھے ۔ 
یڈ عقیدت تو رفائھ رفاته متروک هو گیا صرف لنظ باتی رھا ۔ مگر 
اُس کے معلی بالکل بدل گئے ۔ اور یه تجریے اور مشاہدے کے 
نقائج میں یکسانھت اور با ضابطی کی ظاھہر کرنے کے لیے 
مستعمل هہونے لگا۔ اِس طرح الہی قانونی؟؛ سیاسی قانون' 
اخلاقی قانون ایک طرف' اور اھل سائٹس کا قانبی قدرت 
دوسری طرف ' دو بالعل جدا جدا چھزیں هو گئیں ۔ 

معاشیات نے بھی اِس مخعتلفالمعنی لنظ کو مخعتلف 
معلوں میں برتا - معاشیات معیاری کے گروت متکلمین ۓ أے 
قانون الہی کے معفی میں استعمال کھا اور بعد کے سمعھاریور 
نے ٤ی‏ طرح طرح کے لزوم کے معنوں می . ۔ ترتھبی معاشهاتد؛ 


معاشیات اقہامی 1-۹ 


نے اسے سائٹس والے معئی میں استسال کیا یعنی یکسانیٹوں 
کے اظہار؛ وقوع کی افلبیت کے معنوں میں - إفہامی معاشی 
سے اول|لذکر معفی میں تو اِس لیے استعمال نہیں کر سکتے 
که يه '”علم'“ کی تدویں کے مدعی ھیں' مذعب یا 
مابعد|لطبیعیات کا دعووٰ نہیں کرتے۔ ترتیبیوں کے معقی ان کے 
لیے ناکافی هیں کہ ہحض یکسانیت یا |نلبیت کے اظہار ہے 
یه مطکن نہیں ھرتے بلکہ انھھیں ھر پہلو ہے سچھنا چاھتے 
ھیں ۔ اِس لیے ترتیبھوں کے قوانین ان کے لیے ممد و معاون 
گا ام دے سکتے ھیں لیکی ان کے علم کی فایت نہیں بن سکتے۔ 
آُن کا خیال ھ؛ اور صحیے خھال ھ کہ عالم محسوس میں 
تو کسی چھز کے لزوم اور وجوب کا دعووں کیا نہیں جا سککا ۔ 
البتتہ عالم معنوی؛ عالم عقلی میں اُس کا أہتانں ھ ۔ یعنی 
معاشیات میں ٥٣1٥66 16 ۲98٥023‏ سکن ھیں ۔ یہی عقلی 
واجبات قانونی کہلاتے هھیں ۔ ان ہے یا تو کسی ریاضیاتی لزرم 
کا أظہار هوتا ھے' یا کسی ترکیبی لزرم کا یا کسی خالص عتلی 
لزوم کا ۔ مث معاشیات میں بہت ہے ایسے بیانات سکن میں 
جو مقداروں ' کمھتوں ہے متعلق ھیں ارر جى کی صحت لزمی 
اور واجب هو ؛' اس لھے کہ وہ کسی ریاضیاتی بداھت کا اظہار 
کرتے ھیں ۔ مہ اآچرت فنة کا ایک قانوی ھے جو بکلاتا ھے کۃ 
آگر اجرت ادا کرئے کے لیے ایک رقم مقرر هو اور اُس میں اضافه 
نہ هو تو |جرتین به حیثیت مجمومی نہیں بڑھ سکتیں؟ ایک 
جگہ بڑھیں گی تو دوسری جگہ گھگیں گی ۔ یا زر کا نظريه 
متداری ھے کہ اثر قھستیں زر رائے کی مقدار پر منعحصر ھیں تو 
اٰس مقدار کے بوھلے أوم إشھا کے اتذنے ھی رھتے کی صورت میں 


+ا! معاڈیات ؛ متصد ارر مفھاج 


قینتیں بڑھ جائیں گی ۔ یا قرانیں حاصل؛ یا قانرہن اجارہ ؛ 
یا کیئے کا جدرل معاشی یا ڈینسل ([20؛016) کا ٹانوں تقسیم 
درلت و آمدنی ؛ یا برنٹانو کا قانون اضافہ شدت محنت ؛ 
وفیر وفھرۃ سب کے سب مقداری ریاضیاتی قرانیی ھیں اور 
اُنھیں واقعات معاشی ہے کرئی علاقہ نہیں ۔ یه خاص عقلی 
بیانات ھیں جری سے بس یه معلوم ھوتا ھے کے معاشی زندگی 
میں مخقلف مقامات پر مقداروں سے سابقه پوتا ھے جو 
مختلف جزری مقداروں کا مجیرعه هوتی ھیں أور یه مجیرعۃ 
ای مختلف حصں ہے بڑا هوتا ھے - ظاھر ھے کہ یہ بدیہی 
عتلی بیانات قوانیی هیں جن کی صحت واجب اور لآزم ھ ۔ 

اِن ریاضیاتی قوانیں کے عاوہ کچھ ترکیبی قوانینں بھی 
هو سکتے هیں' جن سے جسم اور عشوٴ کل اور جزو کے تعلق میں 
وجوب کا اظہار هرتا ھے - یہ قوانین دراصل کسی کل کے لواام 
ترکھبی کا بیاں ھرتے ھیں اور بس - مثاً اگر کل 'ھاتھ'؛ کے 
تصور میں پان إنگلیوں کا ھونا شامل ھ تو يۃ بیانں ایک 
قانہی واجب هوئگا که اگر پورا ھاتھ هوئا تو پانے ا|نگلیاں بھی 
شوں گی ۔ معاشیات میں بھی اُیسے بہہت سے روابط معنوی 
ھیں جن ہے کسی مظہر ٢‏ تعلق للزمی اور واجب هو ۔ مث 
سرمایۃ‌داری نظام میں معیشت کی ذھثیمیت لازما جلب 
مننعت کی ھوگی- سرمایعداری کی توسیع طبتۂ 'پرولیتا ریات' 
کو بڑھائے بغیر کن نہیں ' رغیرہ ؛“ اِسی قسم کے ترکیبی 
قرانینں ھیں ۔ 

ریاضیاتی اور ترکھبی قوانین ے علاوۃ کچھ فرضی عتلی 
قرانین بھی لزوم کا درجہ رکھتے هیں - یعنی معاشی زندگی کو 
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سجھئے کے لیے ھم قرضی عقلی خاکے بنا سککے میں کە اگئر 
یه بات قرض کر لی جائے؛ اور وہ بات قرض کر لی جائے تو فلاں 
بات پیدا هوئگی - ھ اِس بات کا هونا ضروری؟“ ئە اُس بات ٢ا‏ 
ضروری؛ اس لیے ٹیسری بات کا پھدا ھونا بھی ضروربی یا للزم 
نہیں ' یعنی اُس کا عائم مادی میں رونا ھونا واجب نہیں 
لیکن عالم عقلی میں أن مفروضات کے ساتھ اِسکا رونما هورنا ازم 
ھوستا ھے۔ چنانچۃ ترتیبی معاشهین ۓ جو اوشیں کیھیں وہ 
اکثر و بیشتر انھیں منروضہ عقلی واجبات کی تدرین ھ۔ اُن کے 
بمائے هرثے قرانیری بس یع بتلا سکتے هیں کہ اگر فرض کر لیا 
جائے کہ بعض شرائط پرری هو گئیں ' اور فرض کر لھا جائے کہ 
محرکكات عمل خالص عقلی ھیں' تو پھر فلاں فلاں نتیجء لزماً 
برآمد هوگا - انھیں مغفروضات کی خاطر وہ ھیب یناف مشیر نا 
”معاشی انساںی“ خلق کیا گیا جو سب کچھ جانا ھے ' سب 
کچھ کر سکتا ھے؛ اور سب کچھ کرتا ھے تاکہ ای اعمال سے زیادہ 
سے زیادہ معاشی مذنفنعت حاصل کرے اور جس بیچارے پر پھر 
اِس قدر لے دے ھوئی کە باللخر معاشی دنیا میں انے ڈھونکھ 
کر نیلنا مشعل هو گیا۔ حالانعه یه غریب ایک پکسر'؛ 
پیس' پضرر' کا تھا جسے آپنی دل لگی کے لیے بعض 
ستمظریف معاشیین نے بنا لیا تھا - شطرن نہ کھیلا یه سیچا 
کہ اگر ایسا 'معاشی انساى“ موجود هو اور یہ یه باتین پوری هو 
جائیں تو پھر کیا هوگا ؟ ایسا هو تو ایسا هوٴ' ویسا هو تو ییں ۔ 
اگر کسی معاشی کو سوجھ جائے که بالعل دوسرے قسم کا گا 
بنائےٴ جو کبھی دوسروں کے مقابلے میں اپنا فائدہ نہیں 
چاھتا تو اگرچ کام ذرأ مشکل ہو جائے ا مگر وہ بھی کچھ 
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قوانیںی بنا سے ٢‏ جو عتاً ایسے هی واجب هیں کہ جیے 
معاشی أنسانں' کے مغفروضے پر بلے هوثے قانوں] دونوں میں وجوب 
عتلی کی صنت ھوئی' مگر حقیقت ہے دونوں یکساں بعھد 
ہیں گے ۔ یه سارے قوانیں در اصل بدیہیات عقلی میں 
۔جنھیں واقعیت ہے کوٹی علاقه نہیں - اُن کا لزرم بس ان کے 
عافیه کی عقلیت پر مبلی ھ - اس نوع کے تحت ہیں 
بہت سے نامآور معاشی قواىن آتے هیں مث قیمت کے قوانیں' 
:قانوی رسد و طلب' قانوں مصارف دولت آفرینی' وغیرہ أور 
ان قرانین پر مبنی ودہ+ ول ا ہمدہ۶<ہ٥ز‏ 5[ ٠٤ہ‏ ۳٢٣ا‏ ' 
:مارشل ٢‏ ہوزغ ںا نخوطایھ ۶ہ ۳٣ا‏ اور آفادۂ مختتم پر 
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یه قرانیی عقلی أفہاہی معاشیات کے لیے بھی بہت منید 
ثابتٹ هو سکتے ھیں' مگر صرف بۃ حیثیت مددگر ۔ آن سے 
ننس امر کا واقعی علم حاصل نہیں ھرتا - ٹثیمت کے سارے 
عتلی قرائین بنا چعلے کے بعد یۃ ضروری نہیں کۂ تعین ٹیست 
کا کوئی ایک واقعه بھی سارے عالم معشیت میں بالکعل أن 
کے مطابق ھوا هو ! واقعیت عصوماً مغررشۃ حالات ہے بہت 
مخعلف ھرتی ھ ۔ اِس لیے یه بات یاد رکہنی چامھے 
کے آگر ایسے فرضی عقلی نقشوں ہے حتیقت کو سمجھٹا مقصو“ 
جے تو پھر عقل کو ائے شغل قانو ں‌سازی میں بالکل آزاد 
چھہریا تھیک نہیں ۔ اُس کے خاکے کسی خاص نظام معلوی 
کو پیش نظر رکھ کر؛ یعلی تاریخی واقعیت کی ضروریات کو 
مت نظر رکھ کر' بناثے جانے چاھییں ۔ فور کے کارخانوں کی 
کلوں اور ایک جھربیری جمع کرنے والی بڑھیا کی ٹوگری 
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دوئوں کو سرمایة کہ دینا أور پھر سرمایه کے متعلق فرضی 
عتلی قرائیی بنا کر اُس غریب بڑھیا کی غیر ترثى‌یافاتہ 
معیشت بیکی کو سمجھئے کا حرصل کرنا بڑی سشت 
فلطی ھهوگی ۔ 
ان قرانیں کے متعلق ایک اور بات یه بھی یاد رکھلی 
چاھھے کے یع نتھے یه خاے مقصود علم نہیں هیں' بلکۂ 
علم حاصل کرۓ' یعنيی معاشی مظاھر کو سسجھتے کے ذرائع 
اہر آللت ھیں۔ جو کام کم ذرائع سے نکل سکے اُس کے لھے 
زیادہ ذرائع اِستعمال کرنا /؛ جو بات سادہ ذرائع ہے پوری 
هو سکے اُس کے لیے پیچیدہ ذرائع تیار کرنا اور کسی کے لیے 
قابل معافی ہو تو هو اُس علم کے حاملوں کے شایان شان 
تو ھرگز نہیں جس کے بعض ستاز علما اُے اُصول اقتصاد کا 
تگیر علم بتلانے میں تامل نہیں کرت !ٗ مگر افسوس کۃ اِس 
ذرائعپرست ابر متصدفراموص عہد میں أن قرضی عقلی 
قرانیی کے اإنبار لگے چا رھے هیں جو واقعیت کو سمسجھئے میں 
مدد دینا تو کجا اکثر فہم معاشی نے لیے حجاب کا کام کرتے 
میں ۔- 
یه قرانیںی جن کا ذکر ھوا اپٹی صحت میں لوازم متلی 
تھے اس لیے کہ انھیں حقیثت تاریخی اور و(قعھت ہے کرٹئی 
تعلق نہ تھا با صرف معفی کے رابطوں سے تھا۔ اب سوال 
یھ ھے کہ واأتعیت کی چلتی پھرتی دنا کے لیے بھی کرئی 
راجبالوقوع باتیں بیانں کی جا سکتی ھیں ؟ اس کا جواب 
بالعل صاف صاف نئی میں ھے ۔ عالم تجربی کو وجرب ے 


کیا سروکار ؟ تو پھر کیا اس عالم تاثھر و صسل میں سرآسر 
۸ 
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بت و اتفاق کی فرمانروائی ھ ؟ خوش قستی ہے اِس کا 
جواب بھی نع میں ھ کہ اثریە جراب نغی میں تن هوتا" 
صلی زندگی کے مظاھر میں کوئی ربط و تعلق متعین : 
هو سکتا ؛ آدمیوں کے اعمال میں کرئی یکسانیت کوئی ضبطا 
نہ پایا جاتا تو انسانوں گا باھم مل جل کر رھنا سہنا ناسکن 
سا هو جاتا ۔ یه خوش قسمتی تو ضرور ھے مگر همیں بی 
دیکھنا ھے کھ یه صورت ھے کس وجۃ سے ٦‏ ھم فلسنییں یا امل 
دی کی طرخ اِس یکسانیت کی توجیۃ اِس طرح تو کر نہیں 
سکتے کہ الله کی مرضی؛' یا قدرت کا هاتھ آدمیوں سے یذ سب 
کچھ کرانا ھے اور خود آدمی کی مرضی کے خلاف ایک پوشیدہ 
هاتھ اُے جدھر چاھتا ھے پھھر دیتا ھ اور اکثر ایک ہے حالات 
میں ایک ھی طرح پھھرتا ھے - اِس لیے کۂ ایسی توجیہات 
کا پیں کرنا بە حیثیت افہامی معاشی کے ضارا مذصب 
نہیں ھے ۔ 

ترتھبی علوم والوں کی طرح صرف ارں یکسائیتوں کا ظاھر 
کر دینا' شرح سود اور دیوالیا ؛ خودکشی اور دمافی مریشوں 
کی تعداد ؛ شراب کی وسعت استعمال اور بچیں کی إموات 
میں اعدادی تعلق ٢‏ بتلا دینا کافی نہیں ۔ اِس لیے کة هم 
تو سجھنا چاھتے میں کە یه ربط و تعلق آخر ھے کھوں ٦‏ پۂ 
یکسانیتیں کبھی تو جماعتوں میں محرات صل کی یکسانیت 
سے پیدا هرتی میں کہیں خارجی حالت میں یکسانیت ے 
باعثك جں میں یہ اسال ظہوریذیر هوتے هیں - مثاً اکثریه 
یکسانھت ہیں پیدا ھرتی ھے کہ بوڑے بڑے گروھوں کے محرّات 
صل کی بنیاد ایک هوتی ھ ۔ سیرت کی یکسانیت کے باعث' 
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بارجود آزادی انتخاب ؛ بہت سے لوگوں کے محرکات عمل 
ایک ہے هو جاتے ھیں ۔ اور سیرت کی یه یکسانیاں کہھں 
ایک سی ذھلی فضا کی وجۃ سے هوتی ھیں ؛ کہیں مذھب' 
رسم و روا ؛ خیالات ؛ زبان اور معاشرتی معیاروں کے ہشترک 
ھونے کی وجۃ سے اور کہیں نسلی خصوصیات میں اشتراکف کے 
باعث - اکڈر یه یکسانھت ییں پیدا هوتی ھے کہ خاصی بچوی 
بڑی جماعثتوں کے محرکات مل کسی خارجی مرضی کے پابند 
ھوئے میں ۔ مث مدرسے کے بچے ا صذر مدرس کے حکم بیے 
ایک سا لباس پہناتے هیں ؛ اور دارإاقامۃ میں سب ایک سا 
ناشتا کرتے ھیں ؛ فوے کے سپاھی سب خاکی ورمی استعمال 
کرتے هیں ' اسی لیے کە وہ ا اِس فعل میں ائے افسران باا 
کی مرضی کے پابند هیں ۔ 

اور جہاں اِس قسم کی کرئی پابندی نہیں لوگ ائۓ 
إال میں بالعل آزاد میں وهاں روایتی طرز فکر و عمل لوگوں 
کو ایک ھی لعھر کا فقیر بفاکر ان کے اعمال میں یکسانیت 
پیدا کر دیتا ھے - یا نقالی کے بوزنائی جڈ ہے کی وجۃ ہے لوگ 
فیشی کے دلدادہ هو کر ایک ہے إعمال کرتے ھیں ؛ ایک سا 
کپڑا پہلاتے“ ایک سا کھانا کھاتے' ایک ہے موٹر خریدتے هیں ۔ 
اور کہھں خود انتہاے آزادی کے باعث جو عقلی طرز فکر و عمل 
کا خاصۃ ھے لوگ ایک ہے ام کرتے هیں ! اِس لیے کے ایک ہے 
حاللت میں متعدد صاحب عقل لوگ تتریباً ایک سا فیصلہ 
کرتے هھیں ۔ فرض روایت پسندی نقالی اور عقتل سب کے سب 
انسانوں کے صل میں یکسانیت پھد| کرنے کا باعث هوتے هیں 
پھر جس عہد معاشی میں انسان رھتا ھے اُس کی ذھئیت 
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اُس :کی مخصوص ترتیبات ' اُس کی صنعت سب .اُس کے 
اصال کو ایک خاص رنگ ایک خاص ڈھنگ دے کر دوسرے 
افرِثك ہے مشابۃ بنا دیتی ھے ۔ فرض پشسار آسباب ھهیں جو 
انسانیں کے صل کو یکساں کراتے هیں ۔ لیکن اِس یکسانیت 
کو واجب یا لزمی نہیں کہا جاسکتا اِس لیے ھم إِن کے 
اظہار کے لھے ”'رجحانات“ کا تصور استعمال کر سعتے میں 
رجحان سے وا مت معلوم ھوتی ھے جس کی طرف غالبا اعمال 
کا رس ھوگا ۔ اِن کے معلوم کرنے کے لیے محرکات انسانی اور 
تعینات خارجی کو مد نظر رکھنا ضروری ھے - اور اگر اِن دونوں 
کا صحیےح اندازہ کر لیا کیا ھے تو رجحان صحیے دریافت کیا 
جا سکے ٢‏ ورنہ غلطی هو جائے گی - رجحان کے اِس تصور ہے 
ایک معاشیات ھی میں کیا آئے دی صلی زندی میں بھی 
کام لیا جاتا ھے - لیکن انھیں وجرب اور لزوم کا شرف حاصل 
نہیں ۔ یه بس ام٤نات‏ الب کا اظہار کرتے هیں - 

مفصلۂ بالا بحث کے بعد اب مخعصرآ یه بعلانا ھے کہ 
معاشیات إفہاسمی اض ذسے کھا ام لیتی ھ ۔ لوگ یا ت 
معاشیات کو نظری علم بنانا چاھتے هیں یا صرف واقعاتی - 
معاشیات افہاہی کی خصوصیت یه مھ کہ اِس میں نظری أور 
واقعاتی دونوں حیشینتوں کو ساتھ ساتھ رکھئے کی کوشش کی 
جاتی ھے ۔ معاشی مظاھر دنیاے محسوس کے مظاھر ھیں- 
هم جب سجھنا چاھتے هیں تو اُسی محسوس ' خارے میں 
موجرد ' معیشت کے مظاھر کو سجھنا چامتے هیں جو زمان , 
مین کے پابند یں ۔ اِس محسوس معیشت کے روابط 
معنری و صوری اور محرکات ننسیانی کو سجھٹے کے لیے نظری 
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معاشیات بس ایک متقتلی آلے ھے ۔ ترتھبی معاشیینں کے یہاں 
تو بتقیول کیٹس ''محسوس معیشت خالص معاشیات کے 
ضسیبے کے طور پر آتی ھ“ ابر افہامیوں کے نزدیک بتبل 
زومبارق ”خالص معاشیات متحسرس معاشیات کے ضسییے کے 
طور پر آتی ھے''۔ إفہامی معاشی صرف عقلی نظریے بناۓے کی 
خاطر اس علم پر اپنی سریں صرف نہیں کرت بلعۂ حتیقتت 
معسوس کو سمجھنلے کے لیے ۔ یہاں نظریات و قوائیں پر 
علم ختم نہیں هوتا بلک ان سے شروع ھوتا ھے ۔ زوسبارت لے 
خرب کہا ھ ؛: ”معاشیات با نظریات کے اندھی ه ؛ معاشیات 
بلا واقعات کے کھوکھلی“۔ واقعات کی تھیس زمین کے بغھر 
معاشی تضیلات کی دنیا میں بھٹکا پھرتا ھے اور قرفی 
قانورںى‌سازی کی ا حاصل سعی میں اپذا وقت گنراتا ھے ۔ 
دوسری طرف واقعات ہے دلچسپی رکھئے والے تاریخی معاشی 
تصورات ' اور قوانھی أرر رجسانات کے نظری علاقوں کے بغیر 
عالم محسوس کی رننگارنگی اور بوٹلمونی پر حاوی ھوئٹے کے 
ذرائع اس پاس نہیں رکھتا اور محعض خشک اور ےسود بیاں 
پر اکتغفا کرتا ھ ۔ واقعات ہے ےتعلق نظری ایسی بدیہیات 
پر تر آتا ھ کہ ایک دو ہے چھوٹا ھے اور نظری خاکون بغیر 
واقعات کا دلدادہ یه بیاں کر دینے کو ایک معاشی تعەتیتات 
جاناتا ھے کہ بھیں اوں میں کتنے آدمی برقی بناتے ھیں ! 
أفہامی معاشی کا فرض یۃ ھے کہ پہلے معاشی زندگی کو 
سجھنے کے لیے تصورات ' اور قرانین کا ایک خاکہ بنائے او 
پھر اُس خاکے کی مدد سے کسی واتعی معیشت کے معتی و 
منشا ؛ اُس کی ماھیت اور ذات کو سمجھے کہ آلات کار بنا کر 


اُنہیں استسال نە کرنا کہاں کی دانشندی ھ < کش 
ھندوستتان کے معاشی متاصد و معیار نثاری کے اِس ام کی جگۂ 
جس میں عبارتآرائی کی گنجاٹش شضرور ھے مگر جسکا افل 
ھوئے کی سعادت زور بازر ہے حاصل نہیں ھرتی خداے بخشلدہ 
کی بخشص ھرتی ھ ؛ اور ترتیبی معاشیات کی پسود فرٹی 
قانو‌سازی کی اندھی گلی سے متھ سور کر ' اور محض بمانی 
سطحیت ہے داہی بچا کر' اِس افہامی طریتے کو اپنائیں 
اور معیشت ھلند کی ملتظر تحتیق رنگارنگ دنیا کو خود 
سجھیں اور ارروں کو سجھائیں ۔ اِس طرح : 
شاید کہ خرد را باز آفرینی ! 


خطوط غالب 


” فالب “ کے خطیں اور رقعوں کے اُس مکنل مجوعے کی 
:ا پہلی جلد شائع ھوئٹی جسے ترتیب دینے میں منشی مہیشس 
+] پرشاد برسیں مصروف رھ اور جس کا إنتظار شائتین کو ایک 
٦‏ مدت ہے تھا ۔ اس مجرعے میں نہ صرف وہ سب حخط شاہل 
میں جو 'عود هندی“ اور ”اُردوے معلی"“ کے مخختلف نسخوں 
ًْ میں پائے جاتے ھیں؛ بلکۂ وہ بھی جو ان دونیں کاتابوں میں 
أ نہیں هیں ۔ بہت سے خط ”'غالب' کے هاتھ کے لکھے مل گئے؛ 
إ جن ہے چھپے ھوئے خطوں کی تصحیے کی گئی؛ اور کچھ اییے 
|ٍ اسل خط بھی ملے جو اس ہے پہلے شائع نہ هوئے تھے ۔ هر 
آ] مکترب إلیۃ کے نام کے خط تاریخی سلسلے ہے ترتیب دے گئے میں 
أٌ اور اِس سے کتاب کی یہ اشامت نہایت فائدہ مند ھرکئی ھ ۔ 





اِس پہلی جلد میں ٣٥٢‏ خط میں ۔ شروع میں ایک متدمہ 
ڈاکٹر عبدالسعار صدیتی کا وہ ایک دیباچۃ منقشی مہیش پرشاد ک 
لھا ھوا هھے؟؛ جن ہے اندازہ هوتا هے کہ اس مجوعے کی ترتھب اور 
تصحیے میں کیسی بلیغ کوشش کی گئی ھے ۔ کتتاب کے صنعحیں 
کی مجموعی تعداد ۲۳۹ ھے جس میں ہے سات پر إصلی خطوں کے 
عکسی چربے میں ۔ 
مجلد کتاب کی قیبت : پائھ روپئے ۔ 
پر مجلد کی ٹیمت ٢:‏ ساڑھے چار وویے ۔ 


سے کا پتاں-- 
ھنڈستانی |کیڈیبی؛ صوبٌ متصحد؟“ الدآباں ۔ 


روس روید میں 
ریہ :چک ٠‏ غاگکظ 





کک دک د طط > کے د دوہ م جو ے دد +ےصکصےد سرد سے سرب سے کت 


ارول تعلیم 





اِس کتاب کے تیں حصے ھیں۔ پہلا حصۃ جو تعلیم و تمدن 
پرے اُس میں تعلیم اور تمدنی ادارے ' مدرسۃ ' تعلیم 
آرر معاش' حکومت اور تعلیم' خانگی اور معاشرتی زندگی کے 
اثرات؟ پر مشامیں هیں - دوسرے حمے میں جو درسی تعلیم 
پر ھ علم اور زندئی' ذھنی تربیت' تدویں نصاب' تربیہتا 
جسمانی وغیرہ پر بحث ھ - تیسرا حمصہ اخلاق اور معاشرتی 
تربیت کا ے'ٴ اِس میں اخالاق کا حتیقی مفہوم' اخالق اور عصل' 
مقلی اور اخاقی تربیت کا تعلق' تادیب کا نظریة جدید' معلم 
کی شخصیت آرر اخللق سیرت کی تیر پر دلچسپ انداز 
میں اظہار خیال کیا گیا ھے۔ پہلے اور دوسرے حہے میں پالچ 
پاتچ باب ھیں أآور تیسرے حصہے میں چھے - تعلیم آرر 
اصول تعلیم پر یہ اُردو میں سب ہے بہتر کتاب ھ۔ مع متقدہ“ 
از نراب مسعود جنگ بہادر ڈاکٹگر سر سید را٘س مسعو 
ال إل قی' قی لت - مجلد کتاب کی ٹیمت : تین روبٹے 

سے ےےےے سے سے ےس ے سے سس > سیک سے در + سر ہر ہی 


کو سے ے سے ےہ کے جصعہ < صجحدہ ھ تحت رص 








